LARISSA FREIRE PEREIRA

O juizo civil ouro-pretano e a feiticaria:
Analise de caso de Pai Caetano
(1791)

Mariana
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais/UFOP
2013



LARISSA FREIRE PEREIRA

O juizo civil ouro-pretano e a feiticaria:
Analise de caso de Pai Caetano
(1791)

Monografia apresentada ao Curso de Histdria do
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da
Universidade Federal de Ouro Preto, como
requisito parcial a obtencdo do grau de Bacharel
em Historia.

Orientador: Prof. Dr. Alvaro de Araljo Antunes.

Mariana
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais/UFOP
2013



Ao0s meus pais e ao Rafael.



AGRADECIMENTOS

Agradego em primeiro lugar aos meus pais, por todo aprendizado durante minha vida,
e que sempre me apoiaram na realizacdo dessa faculdade e na manutencdo de uma nova vida
em uma nova cidade. E também ao meu irméo, que apesar das brigas, ja me ajudou muito. E
gragas a minha vovd tenho um carinho incondicional que me da forca para sempre seguir em
frente.

Ao meu namorado, companheiro, historiador, amigo, revisor, Rafael meu eterno
agradecimento por ter sempre me apoiado, revisado todos os meus textos chatos com uma
paciéncia de poucos. Obrigada por fazer parte da minha vida e ser meu casal de historiadores,
um apoiando o outro na vida e na academia. Por fazer eu sempre acreditar nos meus sonhos e
na minha capacidade.

Aos meus grandes mestres, minha gratiddo por me passarem conhecimento, paixao
pela historia, fontes e textos. Alvaro e Celso, muito obrigada por tudo, e tenho certeza que
uma parte de vocés esta presente nesse pequeno texto.

Companheiros, tive verdadeiros, durante a graduacdo, por isso nada seria possivel se
ndo fosse uma convivéncia tao feliz e solidaria da eterna sala 09.1, meus companheiros de
ICHS e meus verdadeiros amigos, que espero ser por toda a vida. Além de companheiros de
pesquisas, conversas ou estudos, como Lorena, Fernanda, Luna, Fabricio, Fabi, Livia, entre
outros tdo importante. Ndo poderia esquecer das minhas duas grandes amigas, que escutaram
cada choro e cada reclamacdo mas também cada alegria que pude compartilhar com Nanda e
Ré. A minha grande republica Trem Bdao, por me aturarem 4 anos e pela amizade e verdade
familia.

Aos meus amigos de Divinopolis, obrigada por terem compreendido minha auséncia e

nunca esquecerem de mim, vocés sao parte de cada vitdria da minha vida.



RESUMO:

A base dessa pesquisa é o documento chamado Devassa-Ex Oficio de Justica, que relata o
crime de feiticaria de Pai Caetano, pertencente ao Arquivo Histérico da Casa do Pilar: Anexo
do Museu da Inconfidéncia, Ouro Preto/MG. O objetivo deste trabalho é analisar, através de
uma critica documental, como ocorreu o julgamento pela al¢ada civil, para um processo de
foro misto, que também poderia ser julgado no Tribunal Eclesiastico, o Unico processo de
feiticaria na justica civil ouropretana. O preto Caetano da Costa, da nagdo angola, teve uma
devassa aberta em seu nome em 1791, pois esse fazia feiticarias magicas e enganosas contra a
Religido Catolica.

Palavras-chave: Juizo civil, feiticaria, Pai Caetano.

ABSTRACT:

The basis of this research is the document called Devassa Office of Ex-Justice, which
reports Pai Caetano's crime of witchcraft , belonging to the Historical Archive of the Pillar
House: Annex to the Conspiracy Museum, Ouro Preto / MG. The objective of this study is to
analyze, through a documental criticism, as occured in the trial by the civil jurisdiction, for
a mixed court process, that could also be judged in the Ecclesiastical Court, the only case of
witchcraft in the Ouro Preto’s civil justice. The Preto Caetano da Costa, from Angola, it has
opened an inquiry on his behalf in 1791, because he used to make magical

and deceive whitchcrafts against the Catholic Religion.

Keywords: civil judgment, witchcraft, Pai Caetano.
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INTRODUCAO

O termo feiticaria € muito importante para a pesquisa ja que ele define o crime que
deve ser banido da sociedade. Na esfera religiosa, ao seguir os preceitos determinados pela
Igreja Catdlica. No plano civil, por meio do Padroado, seguindo as leis da Coroa Portuguesa.

Segundo Reinhart Koselleck, em Histéria dos conceitos e histéria social,'nem toda
palavra pode ser considerada um conceito, pois 0 mesmo necessita de uma saturagdo historia,
isto é, precisa ser cunhada historicamente e conscientemente:

Os conceitos sdo, portanto, vocabulos nos quais se concentra uma
multiplicidade de significados. O significado e o significante de uma
palavra podem ser pensados separadamente. No conceito, significado
e significante coincidem na mesma medida em que a multiplicidade da
realidade e da experiéncia historica se agrega a capacidade de
plurissignificacbes de uma palavra, de forma que seu significado s6
possa ser conservado e compreendido por meio dessa palavra. Uma
palavra contem possibilidades de significado, um conceito retine em si
diferentes totalidades de sentido. Um conceito pode ser claro, mas
deve ser polissémico. Todos 0s conceitos nos quais se concentra o
desenrolar de um processo de estabelecimento de sentindo escapam as
definiges.?

No que concerne ao termo feiticaria, utilizados durante o fim da Idade Média e durante
toda a Idade Moderna, e no que diz respeito, principalmente, em relacdo as Constituicbes do
Arcebispado da Bahia®, podemos afirmar que o termo feiticaria se tornou mais que uma
palavra, se tornou um conceito, pois teve uma saturacdo histérica, isto é, foi cunhada
historicamente e conscientemente, como buscaremos explicar a seguir.

Os conceitos definem as acbes politicas e as acBes sociais. A feiticaria nas Minas
setecentista representava um crime e estava prescrita nos codigos de leis da época. A partir
deste conceito definido nas leis e nos autos de fé provocou a acdo da sociedade, como a
denuncia do proximo. O significado do termo feiticaria has Minas setecentistas era, segundo o
titulo 111 do Livro Cinco das Constituicdes do Arcebispado da Bahia:

Das feiticarias, supersticOes, sortes e agouros: Como serdo castigados
0s que usarem de Arte Magica: 894: Assim como com todo o cuidado,
e vigilancia devemos procurar por todos 0s meios, a conservagéo, e
augmento de nossa Santa Fé Catolica, e Religido Christa, assim somos

! KOSELLECK, R. Histéria dos conceitos e histéria social. In: IDEM. Futuro passado. Rio de Janeiro:
Contraponto; Ed. PUC-RJ, 2006, pp.97-118.
2 |dem, p.109
® VIDE, Sebastido Monteiro da. ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia [1707].S40 Paulo: EDUSP,
2010
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Ja no Titulo 1V,

obrigados a trabalhar por extinguir os pecados, que por algum modo
ofendem a sua puresa, e santidade, entre 0s quaes é usar de Arte
Magica. Por tanto, em satisfagio de nosso Pastoral Officio,
ordenamos, e mandamos, que toda pessoa que fizer alguma cousa
conhecidamente procedida de Arte Magica, (1) como é formar
aparéncias (2) fantasticas, transmutacdes de corpos, vozes, que se
oucdo, se se ver quem fala, e outras cousas que excedem a eficacia das
cousas, incorrerd em pena de excomunhdo (3) maior ipso facto a Nés
reservada. E sendo plebeo, em que caiba pena vil, (4) serd posto &
porta da Sé em penitencia publica com uma carocha na cabeca, e vela
na mao em um Domingo, ou dia Santo de guarda no tempo da Missa
Conventual, e sera degradado para o lugar que parecer. E cahindo
segunda vez fara a mesma penitencia, e sera degredado para algum
lugar de Africa; e se for convencido de terceira vez, sera degradado
para galés pelo tempo que parecer, conforme a qualidade da culpa, e
mais circunstancias, que concorrerem. 895: E sendo a pessoa nobre,
(5) em que ndo caiba pena vil, pagard pela primeira vez, sendo
convencido, cincoenta cruzados; pela segunda cem; e pela terceira
duzentos, e sera degradado para algum dos lugares da Africa. E se for
Clerigo (6) de Ordens Sacras, havera a mesma pena com a suspensao
de sua Ordens, e serd ultimamente privado de todos os Beneficios, e
pensdes que tiver, e continuando nas taes culpas lhes serdo acrentadas
as penas na forma que parecer conveniente.

Que nem-uma pessoa tenha pacto com o demonio, nem use de
feiticarias: e das penas em que incorrem os que fizerem: 896: Fazer
(1) pacto com o Demonio contém em si grave malicia, assim pela
inimizade, que Deos no principio do mundo poz entre ele, e 0s
homens, como também porque é fazer concerto com um inimigo de
Deos. Por tanto ordenamos, (2) e mandamos, que o que dizer pacto
com o Demonio, ou o invocar para qualquer efeito que seja, ou usar de
feiticarias para mal, ou para bem, principalmente se o fizer com pedras
de Ara, Corporaes, e cousas sagradas, ou bentas, a fim de legar, ou
deslegar, (3) conceber, mover, ou parir, ou para quaisquer outros
efeitos bons, ou maos, incorrera em excomunhao maior ipso facto. E
sendo Clerigo o comprehendido em alguma destas cousas, sera pela
primeira vez suspenso das Ordens, e degredado pelo tempo que nos
parecer, e condenado em vinte cruzados para as despesas da Justica, e
acusador; e sendo mais vezes comprehendido se lhe aggravardo as
ditas penas conforme a qualidade da pessoa, e circunstancias da culpa.
897: E se for leigo nobre, (4) alem da dita pena de excommunhéo, e
dinheiro, sera degradado pela primeira vez por dous anos para fora do
Arcebispado: e sendo mais vezes comprehendido se lhe aggravardo as
penas conforme sua culpa pedir. E sendo plebeo fard penitencia
publica na Igreja em um Domingo, ou dia Santo a Missa Conventual,
e pagara dous mil réis, aplicados na maneira sobredita. E ndo podendo
pagar a pena pecuniaria se lhe commutara na corporal gque parece; e se
reincidir na culpa, sera degredado para S. Thomé, ou Benguella. 898:
E nas mesmas penas de excommunhdo, pecuniarias, e corporaes
respectivamente, incorerrdo aquelles, que consultarem (5) feiticeiros,

* Ibidem, p.314
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ou usarem de feiticarias conhecidas por taes, e tiverem, ou lerem seus
livros (6) ou de supersticdes, e adivinhacdes, (7) ou usarem de cartas
de tocar, ou fizerem quasquer outras cousas semelhantes a estas: e 0s
que aprenderem, ou ensinarem publica, ou secretamente todas, ou
cada nma delas.’

A feiticaria na lei é um delito e merece ser punido como tal, independente da classe
social e do delinquente ser um clérigo, entretanto, era claro que o julgamento obedecia cada
status social. Era obrigacdo dos clérigos lerem para seus fiéis pelo menos trés vezes por ano
esses delitos e punicdes, para que assim os fiéis ndo alegassem ignorancia.®

Sabemos que para Koselleck, um conceito deve ter um presente, como Vvimos
anteriormente, um passado e um futuro, conhecido como espago de experiéncias e horizonte
de expectativa, respectivamente.

O horizonte de expectativa pode ser analisado partindo da lei. Qual era a pretensdo da
Igreja e do Estado em conceitualizar a feiticaria? Como vimos nas leis, seria o fim dos
feiticeiros e das suas praticas magicas, que iam contra a ideia de uma Igreja Santificada e em
encontro com ideais demonizantes, que deveriam ser exterminados da sociedade. N&o séo
apenas as Constituicdes que nos fornecem esse futuro esperado para com o feiticeiro, antes da
visita episcopal era publicado um “edital de visita”, que possuia quarenta itens sobre os
crimes que deveriam ser denunciados a mesa da visitacdo, e 0 quarto quesito fornecia as
caracteristicas de um feiticeiro,

se sabem que alguma pessoa seja feiticeira faca feiticos, ou use deles
para querer bem ou mal, ou para legar, ou deslegar, para saber coisas
secretas, ou adivinhar, ou para outro qualquer efeito, ou invoque os
demonios, ou com eles tenha pacto expresso, ou tacito, ainda que ndo
seja infamada.’

As devassas eram inquiri¢des feitas durante uma visita em cada comarca ou vila. O réu
era analisado pelo visitador no local mesmo e, se fosse considerado um crime grave, seu caso
era encaminhado ao Juizo Eclesiéstico no Bispado de Mariana.®Na maioria dos processos era
comum as testemunhas dizerem que "ouviram dizer" ou que "havia rumores”, bem como
referendarem a fama do criminoso. Tais procedimentos reforcam o direito de tradicdo oral e

do costume.’

> Ibidem, p. 314-315

®Ibidem, Livro 5, Titulo VV, Canones pp.899-903.

" Regimento do Auditério. In: Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia...op.cit., p.89.

¥Segundo Maria do Carmo Pires, temos um tocante de 12 casos no Juizo Eclesiastico no Bispado de Mariana. Cf.

PIRES, Maria do Carmo. Juizes e infratores...op.cit.

% “Os juizes da terra, ordinarios e de vitena, e seus auxiliares, os escrivdes e os tabelides do judicial sio os

executores da justica local que praticam, com suas a¢fes um tipo de direito e de ordenamento normativo para a
11



Como veremos, o0 horizonte de expectativa da sociedade mineira era acabar com 0s
feiticeiros e suas praticas; primeiro acontecia o interrogatorio, para se levantar os suspeitos e
depois eram aplicadas as penas de acordo com as Constituicdes do Arcebispado da Bahia, ou
Nno Nosso presente caso, o codigo Filipino.*

Chegamos ao que se esperava do conceito de feiticaria nas Minas setecentistas, mas
falta a exposicdo do porque historicamente feiticaria se tornou um conceito. Logo, qual é o
seu espaco de experiéncia.

A feiticaria comegou a ser uma preocupacdo para as autoridades europeias ja na Baixa
Idade Média, ao relacionar as praticas pagas com a associacdo do demdnio. A partir desse
momento é possivel notar-se o nascimento de diversos livros demonoldgicos''e tratados
contra esse tipo de pratica.

Como vimos, a feitigaria pode ser vista como um conceito no contexto das Minas
setecentistas, ja que foi transformada em lei e por isso caracterizava um determinada
populacdo que devia ser extirpada ou transformada em catolica, acabando com as praticas
maégicas, gerando um futuro préximo apenas cristdo e havia um passado que perpassava por
Bulas, numa forma de eliminar o outro, isto € o paganismo da Baixa Idade Média. Nos dias
atuais, a feiticaria se tornou uma palavra mais que um conceito, visto que ja nos fins do século
XVIII, com as leituras e novos estudos, a feiticaria passou de um medo social para uma
doenca, uma histeria, tornando-se um termo de desprezo;

Em meados do século XVIII, verificamos que a Inquisicdo passou a
dar um tratamento diferenciado as culpas resultantes de feiticaria no
Reino e na coldnia. Sob influéncia de ideias iluministas, mas
principalmente devido as mudancas ocorridas no interior do préprio
Tribunal, as autoridades inquisitoriais passaram a desprezar as suas
crengas misticas e praticas religiosas, agora associadas a ignorancia e
supersticdo, ocasionando, por conseguinte, o desprezo a determinados
grupos sociais por acreditarem em crengas magicas. Ou seja, as

manutencdo da ordem no dmbito da municipalidade. Sobretudo os juizes em que deveria prevalecer o bem
comum, sustentados em testemunhas das devassas de “ouvir dizer”, “por ser publico e notdrio”, “por ser voz
publica”, admitiam que o direito advindo do costume sobrevivia no cotidiano da justi¢a. Tal assertiva converge
para as analises sobre a justica local nas minas setecentistas que,em expressdes como “opinido publica do
senado” em Russel Wood, a “importancia da palavra e da honra” em Marco A. Silveira, “economia moral do ato
de julgar” em Marco M. Aguiar ou a “for¢a dos rumores” em Luciano Figueiredo, sugerem a importancia do
costume para a préatica judiciaria na esfera da municipalidade, garantindo-lhe uma dimensdo renovada no
processo de compreensdo da sociedade mineradora.” Cf. LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes
ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-1808). Dissertagdo de Mestrado, Belo Horizonte:
UFMG/FAFICH/Departamento de Historia, 2003. A partir dessa explicagdo de Carmem Silvia Lemos é possivel
notar toda a importancia desse direito oral tanto na esfera civil como na eclesistica.

9| ARA, Silvia Hunold (org.), Ordenac@es Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999.

"Temos como exemplo, o livro KRAMER, Henrich. SPLENGER, James. O Martelo das bruxas. S&o Paulo:
Planeta. s/d.
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praticas magicas e as feiticarias deixaram de inspirar medo e passaram
a inspirar desprezo.*

Como vimos a feiticaria nas Minas setecentistas, mais que uma lei, era um conceito, e
era necessario banir da sociedade tudo que a refletia. Antes de entrarmos no caso de um
feiticeiro, no capitulo primeiro analisamos a feiticaria tanto nas Bulas papais como sua
repercussdo pela Europa e depois pelo além-mar. E como essa trajetéria foi pesquisada pelos
historiadores. No segundo capitulo fizemos um balanco do que era Justica no Mundo
Moderno e a partir disso como era o funcionamento do Tribunal civil nas Minas,
principalmente o ouro-pretano, onde o réu Caetano da Costa foi julgado por feiticaria, e é esse

processo que analisamos no capitulo trés.

> ANDRADE, Maria Olindina Andrade. “A agdo inquisitorial no Grdo Para”. In.: Idem. Olhares inquisitoriais
na Amaz6nia Portuguesa. O tribunal do santo oficio e o disciplinamento dos costumes (XVII1-XIX). (Dissertacao
de mestrado) Manaus. UFAM, 2010. P. 98
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CAPITULO 1: A FEITICARIA NOS ESTUDOS HISTORIOGRAFICOS E NAS
BULAS

1.1 Pensando a feiticaria: Um estudo historiogréafico

Casos de feiticarias sdao fontes muito utilizadas por pesquisadores, tanto historiadores
como antropélogos. A historiografia especializada preocupou-se em estudar através da analise
destas fontes, a maneira pela qual ocorreram esse tipo de crime no periodo colonial brasileiro,
bem como as praticas de feiticaria utilizadas.*® Os primeiros estudos comegaram a partir da
teoria das mentalidades, criada durante a Escola dos Annales.

Na Franca do século XX, mais precisamente na década de 20, foi criada a Revista dos
Annales por Marc Bloch e Lucien Febvre. Esta primeira geracdo deu inicio a estudos dos
modos de pensar e sentir de determinadas épocas, diferenciando-o do positivismo.** Os
estudos produzidos pelos Annales comecaram a problematizar as massas populacionais, ou
seja, o social, ndo mais a politica e seus grandes herois, mostrando que esses anénimos tinham
um modo de vida, pensamento, sentimentos que influiam na historia como um todo e, por isso
mesmo, era importante entender também essa parcela, ndo apenas os fatos ditados por
principes e generais em seus feitos singulares. Outra caracteristica desse novo pensamento foi
a interdisciplinaridade, onde outras areas das ciéncias sociais foram utilizadas para entender a

historia das massas, como a antropologia, a geografia, a linguistica, entre outras.

BCLARK, Stuart. Pensando com demdnios: a ideia de bruxaria no principio da Europa moderna. Sao Paulo:
Edusp, 2006; COHN, Norman, Los demdnios familiares de Europa. Madrid: Alianza, 1975; DELUMEAU, Jean.
Historia do medo no Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009; GINZBURG, Carlo. O queijo e os
vermes. O cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela Inquisi¢do. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1998; GINZBURG, Carlo. Os Andarilhos do Bem: feiticaria a cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1988; GINZBURG, Carlo. Hist6ria noturna: decifrando o saba. S&do Paulo:
Companhia das Letras, 1991; MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franga do século XVII. Séo
Paulo: Perspectiva, 1979; MICHELET, Jules. A Feiticeira. Traducdo: Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1992; THOMAS, Keith. Religido e o Declinio da Magia. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991; CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das mandingas: religiosidade negra e inquisicéo
portuguesa no Antigo Regime. Rio de Janeiro: Garamond, 2008; FIGUEIREDO, Luciano. O avesso da memoria.
Cotidiano e trabalho da Mulher nas Minas Gerais do século XVIII. Rio de Janeiro: José Olympio, 1993; MOTT,
Luiz. Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil colonial. Revista Cadernos Ihu Ideias. Ano 3 n° 38, 2005.
Disponivel em www.unisinos.br/ihu; MOTT, Luiz. O Calundu Angola de Luzia Pinta: Sabard, 1739. Revista do
Instituto de Arte e Cultura. Ouro Preto, 1994; MOTT, Luiz . Da capela ao calundu: religido e vida privada no
Brasil. In: SOUZA, Laura de Mello e. A vida privada no Brasil Colonial. S0 Paulo: Companhia das Letras,
1997; SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995; VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados, moral,
sexualidade e inquisi¢cdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

0 Positivismo levava em consideragdo os fatos singulares, principalmente os relacionados a politica e aos
eventos militares, na busca da verdade dos fatos, ou seja, uma histéria dos grandes homens, que tentava ser
cientifica ao passo de ndo levar em consideracdo os documentos forjados, dizendo que esses ndo produziam uma
historia verdadeira, pois eram falsos, além de uma ndo associacdo com demais ciéncias humanas.
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A primeira revista propriamente dita foi langada em 1929 com o nome de Annales
d’Histoire Economique et Sociale. A Historia das mentalidades tem inicio nessa nova fase,
com os livros A sociedade Feudal (1939)" e Os Reis Taumaturgos (1924)* de Marc Bloch,
misturando a historia politica com a antropologia. No caso de Lucien Febvre, 0 mesmo
demonstrou grande aproximacéo com a psicologia, como pode ser notado em Matinho Lutero,
um destino®’ (1928).

A Histéria das mentalidades é considerada uma herdeira desta concepcdo de
pensamento dos Annales, que surgiu na década de 70 na Franca, depois de varias mudancas
dentro da propria revista. Para Ronaldo Vainfas, em Historia das mentalidades e Historia
cultural,*®esta heranca ndo pode ser percebida como exatamente igual, pois na primeira fase
houve uma grande tendéncia de sintese, algo que foi criticado e ndo seguido pela geracdo de
70.

A segunda fase dos Annales é comandada, principalmente, por um discipulo de Lucien
Febvre; Fernand Braudel, criador da teoria da longa duracdo e consolidador da escrita da
historia sintética. Foi em sua tese de doutorado O Mediterraneo e 0 Mundo Mediterréneo na
Epoca de Felipe 11 (1949)"° que demonstrou a sua teoria sobre o espaco e 0s tempos
historicos, com um possivel determinismo geografico na propria historia. O tempo foi
dividido em trés duracdes:

tempo longo, a “historia quase sem tempo” da rela¢do entre o homem e o
ambiente geografico; a segunda parte se volta para o tempo médio, a historia
cambiante das conjunturas econémicas, sociais e politicas; e a terceira parte
se liga ao tempo curto dos acontecimentos, a antiga histéria evénmentielle
subordinada, porém, & uma visdo totalizante das estruturas sociais.?

Foi durante o estudo deste autor que se tem a primeira juncdo com o estruturalismo de
Levi-Strauss. Braudel relacionou a estrutura da longa duracédo, gerada pela Geografia com o
estruturalismo da Antropologia. Esse modo de interpretacdo “do fazer histéria” foi importante
para as mentalidades, que observaram na longa duracdo o movimento das crencas geradas

pelos povos, que eram quase imutdveis durante as geracOes. Esta, inclusive, é a Unica

> BLOCH, Marc. A Sociedade Feudal. Lishoa: Edigées 70, 1979.
® BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos: O caréater sobrenatural do poder régio, Franca e Inglaterra. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1993.
" FEBVRE, Lucien. Martinho Lutero, um destino. Portugal: Editora ASA, 1994.
BVAINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e histéria cultural.” In:CARDOSO, Ciro Flamarion;
VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Dominios da Histéria: Ensaios de Teoria e Metodologia. Rio de Janeiro: Elsevier,
1997, p.129.
9 BRAUDEL, Fernand. O Mediterraneo e o Mundo Mediterranico na Epoca de Filipe II. Volume 1, 22 edicéo.
Lisboa: Publicactes D. Quixote, 1995.
2 \VAINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e histéria cultural.”...op.cit., p.134.
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caracteristica propriamente dita que influenciou o estudo do mental, pois Braudel procurou se
afastar deste modo de concepcdo de historia, ndo levando em consideragdo as massas das
sociedades estudadas e dando forca a historia total.

A terceira fase e a mudanca nos rumos das pesquisas comecaram com o livro
Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII (1968)** de Robert Mandrou, que deu
inicio as pesquisas sobre a feiticaria ao analisar alguns modos que motivaram suas praticas as
quais se prolongaram ao longos dos periodos. Le Goff foi o principal autor dessa terceira
geracgdo, gerando mudancas nos estudos para 0s processos mentais da vida cotidiana, além de
suas representacdes. Isso ndo ocorreu apenas dentro da propria histéria, houve fatos
importantes que levaram a mudanca analitica, como a influéncia do estruturalismo de Levi-
Strauss e os estudos de Michel Foucault, criando novas abordagens e tematicas, como 0s
microtemas, a loucura, a sexualidade e dos estudos sobre feiticaria.

As criticas sempre foram comuns na Franca e fora dela, principalmente quanto a temas
ligados ao cotidiano e ao estilo de escrita, em que ndo predominavam a explicacdo
globalizante e, sim, a explicagdo narrativa e descritiva. Nos 20 anos procedentes desses
estudos, houveram muitas criticas e, entre os proprios historiadores do tema houveram
tentativas de delimitar a teoria e a metodologia do mesmo, que esbarram em imprecisdes e
ambiguidades, sofrendo um grande desgaste:

Em primeiro lugar, ndo se pode negar uma certa tendéncia empirista em
muitas definicbes do que pertence ao dominio das mentalidades,
confundindo-se frequentemente os campos de estudo (religiosidades,
sexualidades, comportamentos etc.) com a problematizacdo teérica dos
objetos. Em segundo lugar, ndo é rara a delimitacdo das mentalidades quer
por oposicdo a historia econdmica — hegeménica na historiografia francesa
dos anos 50 e 60 -, quer por oposicdo a historia das ideias, disciplina que na
verdade nunca teve grande destaque naquela historiografia, abrigando-se,
quando muito, nas areas de letras e filosofia.*

Devido a estas criticas, os pesquisadores adeptos da Historia das mentalidades tentaram
aproximéa-la de uma historia aberta ao estudo de fendmenos humanos no tempo, sem excluir o
individual e o irracional, levando em consideracdo as crencas de cada povo em cada
momento. Segundo alguns autores, € devido a esta forma de estudo, que nas mentalidades
cabe o0 uso de qualquer documento desde sermdes a documentos administrativos e politicos,
que devem ser analisados das mais diversas formas, incluindo a andlise as outras Ciéncias

Humanas, como a Psicologia, Antropologia, Filosofia e etc. Foi a partir destas caracteristicas

'MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII...op.cit.
2 \VAINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e histéria cultural.”...op.cit., p.138.
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que comecaram as preocupagdes com a quantificacdo, isto é, medir os comportamentos
mentais através dos documentos. No entanto, vale ressaltar que este método de pesquisa ndo
foi uma caracteristica total, dependendo do historiador leva-la em consideracdo em seus
estudos. Segundo Ronaldo Vainfas, podemos perceber a ideia dos conceitos desta Nova
Histéria no artigo As mentalidades: uma histéria ambigua (1974)%de Jacques Le Goff:

Do artigo de Le Goff podem ser extraidas trés ideias basicas que, de certo
modo: procuram delimitar o campo conceitual das mentalidades, que o autor
diz ser abrangente a ponto de diluir as diferencas inerentes a estratificacao
social da sociedade estudada. “A mentalidade de um individuo historico,
sendo esse um grande homem, é justamente o que ele tem de comum com
outros homens de seu tempo”, afirma o autor logo no inicio do artigo. E mais
adiante: “O nivel da Histéria das mentalidades... é 0 que escapa aos sujeitos
particulares da histéria, porque revelador do contelido impessoal de seu
pensamento é o que César e o ultimo soldado de suas legides, Cristovdo
Colombo e o marinheiro de suas caravelas tém em comum.” Em segundo
lugar, quanto a esse dominio de crencas e atitudes comuns a toda a
sociedade, Le Goff diz situar-se, de preferéncia, no campo do “irracional e
do extravagante”, do que decorrem a no¢do de inconsciente coletivo e a
recomendacdo de uma pesquisa “arqueopsicologica” para desvendar esse
Ultimo em investigacBes concretas. Enfim, a questdo do tempo das
mentalidades que, conforme ja disse, é o tempo braudeliano da longa
duracdo: “A mentalidade”, afirma Le Goff “é aquilo que muda mais
lentamente. Histéria das mentalidades, historia da lentiddo na historia.”**

Com as fortes criticas sofrida pelas mentalidades a partir do artigo “A historia do
cotidiano”,*escrito por Le Goff em 1980, tem inicio um discurso que buscava resaltar o0s
riscos provocados pelo estruturalismo, vinculando essa nova forma de estudo a totalidades
explicativas, e dizendo que era importante ndo criar niveis diferenciais na historia, ou seja, 0
cotidiano devia ser entendido com o social, 0 econdémico e o politico. Vainfas define estas
criticas como um impasse entre a crise do racionalismo e a propria tradi¢do racionalista do
mundo ocidental, afirmando que sdo a partir delas que ocorreu o grande desgaste das
mentalidades.®® Stuart Clark ndo acreditava que o estruturalismo e seu conceito de
“mentalidade pré-logica” seria a forma mais vidvel para se estudar a feiticaria na época
moderna. Para ele, isto s6 seria possivel levando em consideracdo os significados dos atores
sociais em relacéo as suas religiosidades; o externo seria anacronico.?’” Outro autor desta linha

de pensamento era Clifford Geertz. Em sua teoria sobre a descricdo densa, Geertz afirma que

% LE GOFF, Jacques. “As mentalidades: uma histéria ambigua” In: LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre (Orgs.)
Historia: Novos Objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976, pp.68-83.

24 \/AINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e histéria cultural.”...op.cit., p.139.

% LE GOFF, Jacques. "A histéria do cotidiano." In: DUBY, George et al. Histéria e nova histéria. Lisboa:
Teorema, 1986.

2® VAINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e histria cultural."...op.cit.

“"CLARK, Stuart. Pensando com deménios: a ideia de bruxaria no principio da Europa moderna....op.cit.
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cada povo tem a explicacdo de sua propria cultura, ou seja, é necessario entender a cultura
estudada e partindo dela, escrever a teoria de como s&o as acBes desses povos e sua cultura.®

Foi na década de 80, apds criticas de que a histdria ndo era uma disciplina imaginativa
ou uma é&rea isolada das demais ciéncias sociais, em que exercia apenas uma funcédo
transdisciplinar, que foi possivel desenvolver novos ramos de andlise, conhecidos como
estudos da “Historia cultural”. Foi neste momento, segundo Chartier, que se consolidou a
micro-histéria; o campo de estudo das racionalidades e estratégias as quais péem em
funcionamento determinada comunidade. A partir de documentos, principalmente judiciais e
inquisitoriais, era possivel fazer biografias.

O grande exemplo dessa corrente de estudos é Carlo Ginzburg.*Em seu trabalho
podemos ver o conceito de ‘“‘cultura primitiva”. Através deste conceito, desenvolvido por
Ginzburg e outros teoricos, tornou-se possivel notar que as camadas populares possuem uma
cultura, criando assim uma relacdo de subordinacdo entre as classes dominantes e subalternas.
O moleiro Menocchio, de Ginzburg, exemplifica esta relacdo. O historiador italiano
demonstra que ndo devemos descartar uma histéria individual, apenas por esse individuo ndo
ser classificado como uma figura de destaque da histéria, como um rei, por exemplo, pois
mesmo estes elementos merecem ser estudados e s&0 um importante microcosmo de um
estrato social.

Um grande problema relacionado a esse estudo deu-se na escolha das fontes a serem
examinadas. Por ndo portarem uma cultura escrita, os integrantes das ditas camadas
subalternas, transmitiam oralmente o conhecimento e cultura de seus povos. Sendo assim,
tornou-se necessario recorrer a fontes escritas, que na maioria das vezes foram feitas de forma
indireta, por individuos geralmente ligados a outras classes sociais. Bakhtin exemplifica bem
0s estudos nessa area ao examinar o carnaval de camadas populares, utilizando da dicotomia
cultural e a circularidade, entre as duas culturas, subalterna e hegemdnica do século XVI, para
demonstrar a relacdo de subordinacdo ja destacada por Ginzburg. A partir das ideias de
Ginzburg, podemos analisar as fontes das devassas, propostas para esse trabalho como um
depoimento feito de forma indireta. E necessério lembrar que o escrivdo das visitas tinha sua
forma de ver o criminoso, suas concepcdes, 0 que podia de maneira indireta influenciar sua

escrita ao relatar o referido criminoso.

*® GEERTZ, Clifford James. Uma Descricdo Densa: Por uma Teoria Interpretativa da Cultura. Rio de Janeiro:
Zahar Editoriais, 1978, pp.13-41.
GINZBURG, Carlo. O queijo e 0s vermes..op.cit.
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Com o inicio da Histdria Cultural tem-se uma rejei¢éo por conceitos ligados a Historia
das mentalidades, mas continuaram a apropriar-se da Antropologia e da longa duragéo para
seus estudos, além da micro-historia e do cotidiano. Segundo Vainfas, podemos afirmar que a
Historia cultural foi apenas um novo rétulo para a Historia das mentalidades:

Ela se apresenta como uma “Nova Historia cultural”, distinta da antiga
“histéria da cultura”, disciplina académica ou género historiografico
dedicado a estudar as manifestagdes “oficiais” ou “formais” da cultura de
determinada sociedade: as artes, a literatura, a filosofia etc. A chamada Nova
Historia cultural ndo recusa de modo algum as expressfes culturais das
elites ou classes “letradas”, mas revela especial aprego, tal como a Histéria
das mentalidades, pelas manifestacbes das massas andnimas: festas, as
resisténcias, as crencas heterodoxas... Em uma palavra, a Nova Historia
cultural revela uma especial afeicdo pelo informal e, sobretudo, pelo
popular. Nova coincidéncia, convém frisar, entre a historia cultural e a das
mentalidades: o distanciamento em relacdo a chamada histéria das ideias,

histéria do pensamento formal, da filosofia ou dos “grandes pensadores”.®

Uma outra caracteristica desse momento seria a busca pelo conflito social, isto é, a

estratificacdo social. Ela se tornou uma historia plural, com diversas alternativas de estudo:

O reconhecimento da pluralidade da Nova Histéria cultural deve ser
articulado, ao meu ver, com as outras trés caracteristicas apontadas
anteriormente, as quais permitem tracar ao menos um perfil de conjunto para
0 campo de estudos em foco. Vale lembréa-las: (1) recusa do conceito vago
de mentalidades; (2) preocupacdo com o popular; (3) valorizagdo das
estratificacbes e dos conflitos socioculturais como objeto de investigacao.
Assim sendo (...) ser possivel selecionar trés maneiras distintas de tratar a
historia cultural que, sem prejuizos de outras, permitem distingui-las com
alguma nitidez da “antiga” Historia das mentalidades: 1. A historia da
cultura praticada pelo italiano Carlo Ginzburg, notadamente suas nogdes de
cultura popular e de circularidade cultural presentes quer em trabalhos de
reflexdes tedricas, quer nas suas pesquisas sobre religiosidade, feiticaria e
heresia na Europa quinhentista. 2. A histéria cultural de Roger Chartier,
historiador vinculado, por origem e vocacdo, a historiografia francesa-
particularmente os conceitos de representacdes e de apropriacdo expostos em
seus estudos sobre “leituras e leitores na Franca do Antigo Regime”. 3. A
histéria da cultura produzida pelo inglés Edward Thompson, especialmente
na sua obra sobre movimentos sociais e cotidiano das “classes populares” na
Inglaterra do século XVI111.*

Roger Chartier, diferentemente de Carlo Ginzburg, ndo concorda com a ideia de
dicotomia entre classes populares e eruditas, demonstrando que essa é uma forma
problematica de analisar a cultura e vai na contramdo do historiador italiano, quando afirma
que é a favor de uma nocdo de cultura abrangente, mas ndo homogénea, ou seja, ndo € a

adepto a diferenciacdo das classes sociais. A teoria de Chartier é baseada no conceito de

** VAINFAS, Ronaldo. "Histéria das mentalidades e historia cultural."...op.cit., p.149.
*! Ibidem, p.151.
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cultura prética, que utiliza as categorias representacdo e apropriagdo, enquanto ferramenta de
explicac¢do. A primeira significa “ver uma coisa ausente”, isto €, como representacées podem
perpetuar durante a existéncia de um grupo ou comunidade; enquanto a segunda, seria uma
historia social das interpretacdes de determinac6es fundamentais.

Foi a partir dos estudos sobre a Histdria das mentalidades, que muitos historiadores
comegaram a estudar o fendmeno da bruxaria, principalmente na Europa moderna e em suas
colénias no além mar. Em Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII* (1968),
Robert Mandrou analisou os processos de feiticaria na Franga, destacando a maneira pela qual
ocorreu o término da mentalidade de caga as bruxas. Segundo Mandrou, no século XVII, a
crise da mentalidade satanica comecou a gerar grandes casos escandalosos, como os de Aix,
Loudun e Louviers. Com a aparente vitdria do diabo nesses casos de conventos, comegcaram a
tomada de consciéncia decisiva para a cessacao a caca as bruxas. As mudancas levaram mais
de um século para ocorrer na jurisprudéncia. Essa lenta revisdo reflete a estabilidade das
estruturas mentais. Na Franca, aquele século foi tempo de uma desestruturagédo, o prazo pra
elite intelectual admitir que a demonologia tradicional quantia muitos erros, com uma
instrucédo de provas erroneas.

Os casos descritos de forma precisa pelo autor possuem semelhancas, freiras de
origem nobre comecam a ser possuidas e acusam padres do convento disso, esses sao julgados
por feiticaria. Esses escandalos atingiram a nobreza e ndo apenas a populacao pobre. Por isso,
houve uma atencdo muito grande de médicos e letrados, devido ao carater nobre das
possuidas. O parlamento de Paris toma uma decisdo, os tedlogos comecam a discutir sobre 0s
casos, médicos propdem solucdes cientificas. A decisdo final segue para um novo tratamento
a ser dado aos processos de feiticaria, € proibida a prova de agua, no qual os acusados sdo
emersos em agua e ap0s um tempo se sobrevivem séo considerados agentes do diabo e se
morrem eram inocentes. A jurisprudéncia se modifica principalmente no uso da tortura, uma
forma de frear os juizes subalternos, suas decisdes ndo foram mantidas no parlamento. Ou
seja, o parlamento decidiu pelo ndo processo dos feiticeiros. Mas apenas 40 anos ap0s essa
decisdo os parlamentos provinciais renunciam as fogueiras e estrangulamentos. Segundo o
historiador, é a partir desse momento que podemos ver a continuacdo de uma mentalidade
tradicional, como as ideias difundidas de feiticaria ainda continuam presente na populacéo

popular. Havendo casos de uma proliferacdo da feiticaria campestre e uma persisténcia das

*> MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII...op.cit.
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praticas de feiticos nos processos. A partir da ordenacdo geral de 1682 os feiticeiros se tornam
falsos, ilusionistas, porém a feiticaria popular ainda continua nas crencas da populacéo.

Segundo Mandrou, as mudancas levaram mais de um século para ocorrer na
jurisprudéncia, essa lenta revisao reflete a estabilidade das estruturas mentais. Na Franca, esse
século foi o tempo de uma desestruturacdo, o prazo para elite intelectual admitir que a
demonologia tradicional quantia muitos erros, com uma instrugdo de provas erroneas.

O estudo de Robert Mandrou, como outros que destacaremos a seguir, surgiram a
partir do estudo da mentalidade e tinham como objetivo a investigagdo da psicologia coletiva
de um grupo social preciso. No caso de Magistrados e feiticeiros na Franca do século
XVI11,*a investigagdo recaiu sobre o mundo da magistratura, especialmente dos parlamentares,
no processo de averiguacdo da mudanga de mentalidade no que diz respeito a feiticaria na
Franca. O progresso cientifico foi o principal atuante nessa tomada de consciéncia, pois
colocou em questdo os modos de pensar e de sentir as estruturas mentais, tornando 0s
feiticeiros figuras falsas, isto € inverossimeis.

O abandono da feiticaria ocorreu juntamente com o recuo de Satd, por conseguinte,
um recuo do medo, assunto de pesquisa do historiador francés Jean Delemeau em Medo no
Ocidente.>* Foi durante esse periodo que Jean Delumeau em resposta a uma inquietagdo de
Lucien Febvre, que havia convocado os historiadores a entender o medo, lancou a referida
obra. Em consonancia com Mandrou, Delemeau afirmou que a tomada de consciéncia foi
lenta, pois precisou ultrapassar obstaculos, reinterpretar a Biblia, renovar as provas medicas,
Ou seja, ocorreu um progresso da racionalidade na Franca do século XVII.

Através deste trabalho, o historiador francés fez uma andlise das diversas
manifestacdes sociais do medo entre os seculos XIV e XVIII, mais precisamente entre 0s anos
de 1348 e 1800 na humanidade ocidental, levantando as razdes, explicacdes e conclusbes para
algo pouco estudado. Como pdde ser notado, o autor perpassou por trés grandes
acontecimentos na Europa: o fim da Idade Média; a renascenca e o inicio da época classica.
Segundo o autor, alguns acontecimentos importantes durante esse periodo marcaram a
populacdo com o0 medo, e, consequentemente, a busca por culpados, no caso o0s hereges dentro
do catolicismo. A peste abriu essa temporada de tempos ruins, se expandindo para as colheitas
ruins, revoltas rurais e urbanas, guerras, grandes epidemias, além do perigo turco ap6s o
grande cisma. Assim o medo é coletivo e ele pode ser de algo real, parcial ou até imaginario.

O medo da falta de comida, dos incéndios, das cobrancas fiscais, das bruxas, dos

** MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII...op.cit.
**DELUMEAU, Jean. Historia do medo no Ocidente....op.cit.
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blasfemadores, dos heréticos, dos judeus, turcos e, principalmente, do milenarismo e do fim
do mundo.®

Os demondlogos e os juizes durante a Inquisicdo davam um status maior a esses tipos
de medo, através dos sermdes e tratados, que explicavam e elevavam o status dos heréticos.
Segundo Delumeu, os humildes seriam os mais medrosos, pois a miséria eliminava toda a
valentia e esses se acomodavam com o sofrimento. O medo € algo ambiguo, pois no comeco é
uma defesa essencial para sobreviver, mas com sua elevacao ele se torna algo patoldgico e um
bloqueio. Além de ser o perigo que espreita o sentimento religioso. Um grande problema,
segundo o autor, ¢ a dificuldade de analisar 0 medo do coletivo, pois 0s comportamentos de
uma multiddo s&o exagerados, complicam e transformam os excessos individuais. Assim era
preciso individualizar os medos particulares que criam um clima de medo. No Ocidente, a
historia do medo foi desenvolvida pelo medo que o cristdo tinha, ou seja, das guerras
religiosas, da peste, entre outros e os religiosos apontavam os adversarios dos homens, assim
a luta contra satd e seus adversarios diminuiria os infortunos, ou seja, um precedente para a
criagdo da Inquisicdo, pois qualquer pessoa poderia ser agente de Sata.*®

Quais os medos infligiam os cristdos? Segundo Delumeau, os fiéis tinham medo do
anticristo e do fim do mundo, em razdo da difusdo destas ideias pela imprensa e pelo teatro
religioso. Os tedlogos usavam o milenarismo, no qual os textos falavam de mil anos de
felicidades com a derrota de Satd ou a aproximacdo do juizo final, como forma de medo
pedagdgico, para educar os fieis. Com a rapida sucessdo das desgracas (fome, peste,
tempestades, etc.) e, principalmente, com a conversdo dos judeus, a mentalidade Ocidental
pregou que todos esses acontecimentos eram puni¢des contra os culpados. Desta forma, a
principal repressao foi a feiticaria. Para os tedlogos, Deus utilizava de demdnios e feiticeiros
como executores da justica do mal. Os textos biblicos eram considerados prédigos. Com o
envelhecimento do mundo, as profecias de fim do mundo seriam concretizadas.*’

Segundo Delumeau, a Idade Média foi a principal criadora da imagem de Satd, sendo
0 século XIV o representante da invasdo satanica. Entre seus agentes estariam os indios
americanos com suas idolatrias. Foi nesse momento que a América comegou a ser vista como
o inferno. Os muculmanos seriam os agentes da onda turca a partir do grande cisma. O judeu
foi considerado herege pela mentalidade popular. O discurso teoldgico reforcando, a queixa

de usura contra os judeus e, principalmente, a responsabilidade dos povos judaicos no drama

*1bidem.
% Ibidem.
37 Ibidem.
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de Cristo, ajudaram a difundir o antijudaismo. A conversdo de alguns judeus tornou-se uma
nova ameaca, pois tornavam-se heréticos quando voltavam para seus ritos.*®

O historiador francés afirmou ainda que a mulher foi considerada a principal agente de
Satd pela demonologia e pelos juizes. Descendente de Eva, era a culpada pelo pecado original,
que gerou a expulsdo do Paraiso Terrestre. Neste sentido, as mulheres foram consideradas
imperfeitas, imbecis e faceis presas do diabo e, por isso, deviam ser tuteladas por pais, irmaos
e maridos. Os médicos atestavam a inferioridade da mulher. Portanto, a mulher era
diabolizada pela Igreja, pelos sermdes e pela imprensa, criando assim, um discurso
antifeminista, que foi intensificado com a publicacdo do manual do inquisidor, conhecido pelo
nome de Malleus Malleficarum, escrito por Heirnrich Kramer e James Sprenger, dois bispos
dominicanos, em 1484, na &rea hoje correspondente & Alemanha.*® Nesse primeiro momento,
os tribunais tiveram forca nas areas atuais da Alemanha e da Suica. O manual consistiu em
identificar, julgar e sentenciar as bruxas.*’

Deste modo, € possivel notar uma unido entre a teologia, a medicina e o direito para
condenar, sobretudo, as mulheres como agentes de Satd e, por conseguinte, classifica-las
como feiticeiras. Sendo assim, deu-se inicio a caca a feiticaria, sendo esta missdo entregue a
Ordem dos Medicantes. O Concilio de Latrdo impbs que as confissdes fossem anuais, bem
como obrigavam os bispos a punirem os heréticos. Como destacado por Jean Deleameu, a
intervencdo da Inquisicdo no século XIV fez com que os crimes contra a feiticaria
aumentassem e, consequentemente, 0S processos e 0s tratados que a condenavam também
expandiram-se, assim como as obras técnicas impulsionaram as perseguicdes. Naquela
conjuntura, o absolutismo foi um motor das condenagdes ao endurecer 0 processo criminal, o
direito penal e ao autorizar o uso da tortura.**

Carlo Ginzburg, a partir da micro-historia, analisou diversos processos contra
feiticeiros e feiticeiras, levando em consideracdo a ideia de que havia uma circularidade entre
os conhecimentos eruditos e populares. Em Os andarilhos do bem (1966)*, o autor analisa
processos do final do século XVI ao inicio do XVII, no qual relata trés fases das crencas
relatadas pelos Benandanti. Numa primeira fase, os inquisidores tinham relativas indiferencas
a esses cultos e, em um segundo momento, percebe-se uma notoriedade desses na sociedade;

ja na terceira fase, foram identificados como praticantes de rituais demoniacos.

38 H

Ibidem.
¥ KRAMER, Henrich. SPLENGER, James. O Martelo das bruxas. S&o Paulo: Planeta. s/d
“° DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente....op.cit.
41 .

Ibidem.
“GINZBURG, Carlo. Os Andarilhos do Bem...op.cit.
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No ano de 1971, Keith Thomas lancou Religido e declinio da magia®, na qual
notamos como 0s regimentos de crengas, principalmente os relacionados a magia, estavam
inseridos na sociedade inglesa puritana do século XVI ao XVIII, ou seja, qual era a funcao
social dessas crengas quando relacionadas aos padrdes morais aceitos. Os ingleses
acreditavam que tanto a magia como a astrologia eram fontes importantes de explicacdo para
os problemas daquela sociedade, como a fome, a miséria, a mortalidade de criangas e animais
e, ainda, brigas entre vizinhos. Um importante movimento notado nesse livro seria a
comparacio dessas crengas com os feiticeiros da Africa no século XX, essa linha de pesquisa
demonstra que Thomas estava inserido num estudo relacionado & antropologia de Evans-
Pritchard, antrop6logo que analisa a crenca em feiticaria entre os Azande (um povo da Africa
central). Com base no perfil proposto em nossa pesquisa, principalmente quando analisarmos
as testemunhas envolvidas nos processos de crime de feiticaria, realizaremos, assim como
Thomas em sua pesquisa, um exame de como a feiticaria era concebida pela sociedade
colonial. J& na década de 90, Stuart Clark*, estuda os textos demonolégicos escritos por
intelectuais do século XV ao XVIII.

Junto com 0s processos, criou-se a no¢do de sabd, ou seja, as reunides feitas pelos
ditos feiticeiros. A partir do estereétipo®, segundo Ginzburg, foram criadas fabulas, lendas e
mitos, formando um conflito entre a cultura folclérica e a tradicional erudita. Uma
circularidade dos niveis culturais, misturando erudito e popular.

Para Laura de Melo e Souza*, o saba vem do universo mental dos inquisidores, da
elite e formou um aspecto ficticio no anseio popular de bruxa. Ndo hd mencdo desse tipo de
ritual no Brasil Col6nia, mas durante os processos, quando se havia a confisséo de pacto com
0 demdnio, logo procuravam indicios dessa pratica. Assim os diversos discursos formavam
um esteredtipo das bruxas e do préprio saba, entretanto isso ndo era resultado da prépria
inquisicdao, mas, sim, resultado de sua formacdo na cultura popular. Nas Minas, por exemplo,

Rosa de Congonhas do Campo costumava dancar com demdnios ao pé da cruz.*’

“THOMAS, Keith. Religido e o Declinio da Magia...op.cit.

“CLARK, Stuart. Pensando com deménios...op.cit.

*“Bruxas e feiticeiros reuniam-se & noite, geralmente em lugares solitarios, no campo ou na montanha. As
vezes, chegavam voando, depois de ter untado o corpo com unguentos, montando bastfes ou cabos de vassoura;
em outras ocasifes, apareciam em garupas de animais ou entdo transformados eles préprios em bichos. Os que
vinham pela primeira vez deviam renunciar & fé cristd, profanar os sacramentos e render homenagem ao diabo,
presente sob a forma humana ou (mais frequentemente) como animal ou semi-animal. Seguiam-se banquetes,
dancas, orgias sexuais. Antes de voltar para casa, bruxas e feiticeiros recebiam unguentos maléficos, produzidos
com gorduras de criangas e outros ingredientes.” cf. GINZBURG, Carlo. Historia noturna: decifrando o saba...,
p.9.

**SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.

“ AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, Livro 6, 1753, fl. 58v.
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O diabo estava presente tanto na literatura juridica e teol6gica como na tradicdo oral,
segundo Robert Mandrou®® e Keith Thomas.**Para 0s autores em quest&o, a tematica era uma
invencdo dos demonélogos.” Thomas defende ainda que o maleficio foi criado pelas elites, o
que possibilitou o surgimento da nocdo de saba. Entretanto, para Muchembled™, as
perseguicBes tornavam-se fortes quanto mais ativos os funcionarios eram, enquanto que para
Jean Delemeau, as perseguicdes eram uma autodefesa da ética dominante contra a cultura
popular. Jules Michelet™ afirma que o sabé era real na forma de uma luta do campesinato
contra a opressdo. Hoje o saba € uma construgcdo mistica complexa e multifacetada de vérias
culturas. Ou seja, fendmenos complexos, multifacetado, envolvendo elementos especificos da
cultura®.

Neste momento, é importante a diferenciacdo entre sicubos e incubos. Os primeiros
eram demodnios com afeicdo feminina que, segundo a demonologia, tinha relagdes sexuais
com 0s homens, enquanto que o segundo, tinha sua afeicdo masculinizada e possuia relacfes
com mulheres que aderiam ao pacto com o deménio e aceitavam, na maioria, 0 pacto.
Segundo os tedricos que estudam o Saba™, ou segundo a demonologia, os que afirmavam a
participacdo nesses incubos e sicubos estavam sempre presentes nas festas noturnas.

Existem muitos debates sobre a diferenciagdo ou ndo dos termos feiticaria e bruxaria.
Para Thomas®®e Mandrou’’'ndo existe uma diferenciacdo entre os dois, usando-0s
indistintamente. Seguindo essa linha, Souza®as diferencia apenas onde existe pacto
demoniaco, de préticas magicas. Para Cohn,*a bruxaria é designadora de praticas, técnicas do
mal e é feita de forma coletiva, enquanto na feiticaria, a propria pessoa ¢ a fonte do mal:

Boroja entende a magia como uma acdo baseada num vinculo de afinidade
entre certos individuos e certas poténcias sobrenaturais ou divindades, pela
entrega de uma parte de seu ser ou sua totalidade, as mesmas poténcias,

“*MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII...op.cit.
* THOMAS, Keith. Religido e o Declinio da Magia...op.cit.
**Demonologia: A ciéncia do outro. Tratados referentes & perseguicdo de bruxas, sermdes catdlicos, pregacdes
protestantes. Toda producdo epistolar e tratadistica voltada para a descricdo das bruxas e seus rituais, Cf.
CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das mandingas...op.cit.
*'MUCHEMBLED, Robert. Uma histéria do Diabo...op.cit.
2 DELUMEAU, Jean. Histdria do medo no Ocidente...op.cit.
**MICHELET, Jules. A Feiticeira...op.cit.
**SOUZA, Laura de Mello. Inferno Atlantico...op.cit.
> MUCHEMBLED, Robert. Uma histéria do Diabo...op.cit.; DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no
Ocidente...op.cit.; MICHELET, Jules. A Feiticeira...op.cit.; SOUZA, Laura de Mello. Inferno Atlantico...op.cit.;
COHN, Norman. Los dem6nios familiares de Europa...op.cit.
**THOMAS, Keith. Religido e o Declinio da Magia...op.Cit.
> MANDROU, Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do século XVII...op.cit.
*8SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.
% COHN, Norman, Los deménios familiares de Europa...op.cit.
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malignas ou ndo, mas que sempre tém um caréater especifico ligado a algum
aspecto da psique humana: amor, 6dio, desejos em gerais.®

A historiografia brasileira so teve conhecimento dessa Nova Histéria durante a década
de 80, quando a nocdo de mentalidades estava entrando em colapso na Franca e surgindo a
Historia cultural. Porém, apenas no ano de 1986, com o lancamento do livro O diabo na Terra
de Santa Cruz de Laura de Mello e Souza™, que se tem uma verdadeira introducéo da Nova
Historia. A Histdria das mentalidades é utilizada como opgdo tedrico-metodoldgica, assim a
autora analisa nos casos julgados como feiticaria no Brasil Colonial, as identidades
individuais e coletivas. Em uma ligacdo com Sergio Buarque de Holanda®, a historiadora faz
uma visdo do europeu em relacdo a colonizacdo americana, 0 imaginario que se tinha das
novas terras, acreditando-se ter encontrado o Eden, onde os nativos deveriam ser trazidos para
a boa nova. Mais tarde demonizar&o os indios e os consideraréo canibais. Souza utiliza-se de
contos de relatos de viajantes e crdnicas sobre as novas descobertas, como 0s proprios
europeus relatavam e viam essa nova terra. Com o passar do tempo e a vinda de novos
colonos e negros, o Brasil comeca a ser visto como um purgatorio das almas, como a propria
autora afirma. As fontes utilizadas pela historiadora em seu livro sdo 0s processos de
visitacOes, autos de fé e devassas eclesiasticas que foram necessarias para um desenhar da
historia de cada individuo processado. Assim, a religiosidade colonial é explicada pela
circularidade cultural de Ginzburg. Souza demonstra que as religiosidades populares
sincréticas nao podiam distinguir ou separar os elementos de cada cultura individualmente.
Em Inferno atlantico. Demonologia e colonizacdo, século XVI-XVIII (1993)%%, a mesma
autora leva em consideracdo o imaginario demonolégico no mundo e em relacdo ao Brasil no
Antigo Regime. Em relacdo ao proposto por essa autora, queremos montar um quadro mais
aprofundado dos acusados, desenvolvendo também cada histéria, mas de uma maneira
diferente, levando em conta suas caracteristicas sociais e ndo o crime em que estava sendo
processado.

Ronaldo Vainfas segue a mesma linha de Souza. Em Trépicos dos pecados (1989)** o
autor analisa, a partir de processos inquisitoriais, como ocorriam 0s desvios morais, ou seja,
por que os colonos eram processados quando ndao seguiam as normas da Igreja Catélica em

relacdo a sexualidade e, a partir disso, como era a moral no Brasil Colonial. Os processos

SCALAINHO, Daniela Bueno. Metropole das mandingas...op.cit. p.27.
1SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.
S2HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizagdo do
Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 62 edicdo, 22 reimpresséo, 2002.
350UZA, Laura de Mello. Inferno Atlantico...op.cit.
#VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados, moral, sexualidade e inquisi¢do no Brasil...op.cit.
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pesquisados possuem réus acusados de bigamia, concubinato, fornicagdo, sodomia, além de os
feiticeiros, principalmente os acusados de feiticos amorosos, ou Seja, 0S que ajudavam 0s
colonos no que tange a conseguir conquistar alguém, ou segurar o casamento por feiticos
feitos durante o ato sexual e os que fabricavam as cartas de tocar.

Luiz Mott é um grande estudioso do assunto, além de livros relacionados a desvios
morais na colbnia, principalmente o homossexualismo. Com relagdo a feitigaria, existem dois
livros muito importantes para esse estudo, Rosa Egipciaca: uma santa africana no Brasil
colonial (1992)%°, que narra a histéria de uma escrava que atuava como prostituta nas Minas e
comegou a ter possessdes. Com a ajuda de um padre exorcista, foge para o Rio de Janeiro,
onde, com o auxilio do clero, cria um convento para abrigar mulheres desamparadas. A partir
desse momento Madre Rosa comecou a fazer milagres e escreveu um livro conhecido como
“Sagrada Teologia do Amor de Deus brilhante das Almas Peregrinas”. Ap6s um tempo
comega a indispor-se com o clero carioca e, por isso, € presa nos carceres portugueses da
inquisicdo. Apesar da existéncia de depoimentos sobre Rosa, ndo sabemos qual fim ela levou.
Em O calundu angola de Luiza Pinta (1994)°®, Luiza foi processada por fazer rituais
conhecidos hoje pela historiografia como calundus, na Sabard do século XVIII, onde fazia
curas com ervas e se vestia de anjo. Alem de Mott, Laura de Mello e Souza analisou o
processo de Luzia Pinta. Ambos os autores viram nessa negra um produto sincrético que
derivava de um encontro entre as culturas africana, indigena e europeia. Souza vé em Luiza
um “protocandomblé” e, deixando de lado essa interpretacdo, declarou que esses ritos eram
derivados de um universo simbdlico bantu. Diferente de Souza, Mott afirma que a matriz era
da Africa Central, vindo de um sacerdote chamado Xingula, além do sincretismo com o
catolicismo:

Luzia Pinta é uma velha conhecida dos estudos sobre praticas magicas na
sociedade colonial. Praticante de ceriménias magico-religiosas denominadas
"calundus”, seu processo inquisitorial foi estudado em pelo menos trés
ocasides diferentes, por Laura de Mello e Souza e Luiz Mott.> Ambos
estudaram as praticas magicas na sociedade colonial com o objetivo de
evidencia-las como produtos sincréticos de trocas culturais ocorridas na
sociedade colonial entre as culturas européia, africanas e amerindias. Em
especial, no que toca as praticas magicas exercidas por africanos, os dois
ressaltam que sdo expressdes de sincretismo entre as religifes africanas, o
catolicismo popular e, ocasionalmente, elementos das préaticas amerindias.
Laura de Mello e Souza, tendo primeiro visto nos calundus de Luzia Pinta
um "proto-candomblé",® mais tarde abandonou essa interpretacio e propds
pensar neles (e especialmente no termo "calundu") como uma espécie de
"nebulosa” que agregou um conjunto heterogéneo de préticas religiosas

®MOTT, Luiz. Rosa Egipciaca...op.cit.
®MOTT, Luiz. O Calundu Angola de Luzia Pinta...op.cit.
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derivadas do universo simbélico bantu.’Nisso, reconhecia o trabalho de Luiz
Mott, que, numa analise etno-historica de objetivo genético, determinou que
a matriz cultural dos calundus de Luzia Pinta eram os rituais realizados por
um tipo de sacerdote existente na Africa centro-ocidental do século XVII
chamado xinguila.® Ao mesmo tempo em que ressaltava a origem
especificamente centro-africana dos ritos, porém, Mott também assinalava
seu sincretismo com o catolicismo.®’

Em O avesso da meméria (1993)%, Luciano Figueiredo faz, através dos documentos
gerados pelas visitas pastorais, um levantamento do universo religioso mineiro colonial e o
controle da sexualidade dos moradores. Com relacdo ao feitico, o autor demonstra dois
modelos. O primeiro deu-se através dos batuques, que eram uma forma de entretenimento
para a populacdo pobre, os quais as autoridades tentavam coibir, pois ndo se sabia quando
eram sobrenaturais, ou seja, calundus. O segundo modo era a resisténcia provocada por esses
feiticos contra a escravidao. Os senhores de escravos tinham medo de quem possuia a fama de
feiticeiro e, pedindo auxilio a Igreja, tentava coibir as praticas de feitico realizadas pelos
negros e cativos.

Saindo um pouco da regido mineradora, Jodo José Reis analisa a repressdo a um
terreiro de calundu no Pasto da Cachoeira em 1785%°. Em um livro recente, em associacéo
com Flavio dos Santos Gomes e Marcus Carvalho’®, os autores fazem a biografia de Rufino
José Maria, um negro escravo que conseguiu a alforria no Brasil e, depois de diversos
trabalhos, torna-se Alufa, um guia espiritual da comunidade de negros mulgumanos. A partir
do segundo texto de Reis, podemos partilhar da ideia de uma busca por uma rede de
informac0es através das fontes, para formar-se um perfil, a fim de construir a historia de cada
individuo investigado, como foi feito com o Alufa Rufino.

Em questdo de historiografia recente relacionada a feiticaria, temos a pesquisa de
Daniela Bueno Calainho™, na qual analisa o sincretismo entre ritos africanos e catdlicos tanto
na metrépole como na coldnia, levando em consideracdo, principalmente, a difusdo das bolsas

de mandingas. Vanicléia Santos, em trabalho intitulado As bolsas de mandingas no espaco

*” MARCUSSI, Alexandre Almeida. "Estratégias de mediagdo simbdlica em um calundu colonial.” In: Rev. hist.
[online]. 2006, n.155, pp.97-12. Disponivel em http://www.revistasusp.sibi.usp.br/scielo.php?pid=S0034-
83092006000200006&script=sci_abstract.

% FIGUEIREDO, Luciano. O avesso da meméria...op.cit.

®REIS, Jodo José. "Magia Jeje na Bahia: A invasdo do calundu do pasto de Cachoeira, 1785." In: Revista
Brasileira de Histdria, Sdo Paulo, ANPUH/Marco Zero, v. 8, n. 16, 1988, pp.67-72.

®REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos; CARVALHO, Marcus J. M. de. O alufa Rufino:tréafico,
escravidéo e liberdade no Atlantico Negro (c. 1822-c. 1853). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.
"CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das mandingas...op.cit.
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Atlantico: século XVIII,"%analisa as bolsas de mandingas. Para ela, as bolsas eram uma
recriacdo dos costumes africanos no cativeiro. A autora em questdo afirma ainda que as
mandingas associavam-se com o catolicismo, gerando assim novas formas de bolsas de
mandinga na sociedade atlantica. Entre os processos de Mariana encontramos alguns como o
de Antonio Pereira Gomes, sobre patuas diabélicos.”

Além de todos esses trabalhos de pesquisa, encontramos ainda inimeros artigos sobre
0 assunto. Em seu texto, Daniela Calainho demonstra onde podemos encontrar as fontes
relacionadas & inquisicdo colonial.”* Um livro com uma grande gama de artigos para o
assunto, além de uma biografia vasta sobre a Igreja nas Minas colonial e os tribunais com o
Termo de Mariana: Histéria e documentacdo (1998).”> Podemos encontrar textos que
demonstram, além dos estudos através de devassas, as denuncias que eram comuns nas Minas
Gerais. Estes textos séo uma forma de entender o funcionamento do Juizo e até que ponto a
feiticaria era um crime comum. "

Em dois diferentes artigos, Mott descreve como era a religiosidade no Brasil

Colonial.”

Nestas pesquisas, notamos a elaboragdo de uma lista com o0 nome dos acusados
angolanos pela inquisicdo portuguesa, além de um culto com a “Danga de Tunda” que foi
desfeito em 1747 pela policia de Paracatu. Outro importante trabalho do autor é referente a
historia de quatro escravas que se tornaram ricas nas Minas setecentistas. Neste estudo, Mott
narra as historias de Rosa Egipciaca e Josefa Maria acusadas de serem feiticeiras.”’E
importante lembrar que alguns casos, como o de Rosa, foram julgados em Portugal pela

Inquisicdo, notando que a fama presente nas Minas preocupava a Coroa e a Igreja Portuguesa.

1.2 A histéria da feiticaria: as bulas papais, a Inquisi¢ao e as feiticeiras.

2SANTOS, Vanicléia Silva. As bolsas de mandinga no espago Atlantico: Século XVII1. Tese de doutorado em
Historia Social. Sdo Paulo: USP, 2008. Disponivel em: http://www.teses.usp.br/index.php?option=com
_jumi&fileid=12&Itemid=77&lang=pt-br&filtro=vanicl%C3%A9ia.

® AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, 1763-1764 fls. 49v,50.

"CALAINHO, Daniella. Um guia de fontes para o estudo da inquisicdo portuguesa. Disponivel em
http://www:.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/artigos_frames/artigo_033.html.

*TERMO DE MARIANA: Hist6ria e documentac&o. Mariana: Imprensa Universitaria da UFOP, 1998.
"®FIGUEIREDO, Luciano. O avesso da memoria....op.cit.; FIGUEIREDO, Luciano e SOUZA, Ricardo Martins.
"Segredos de Mariana: pesquisando a Inquisicdo mineira." In: Acervo Rio de Janeiro. v. 2 n. 2 jul.-dez. 1987.
Disponivel em http://www.historiacolonial.arquivonacional.gov.br/media/segredosdemariana.pdf; LEITE, Paulo
Gomes. A inquisicdo em Minas Gerais: denuncias. In.: RESENDE, Maria Efigénia Lage de e VILLALTA, Luiz
Carlos (org.) As minas setecentista, vol. 2. Belo Horizonte: Auténtica/Companhia do Tempo, 2007, pp.129-151.
"MOTT, Luiz. "Da capela ao calundu...op.cit.; MOTT, Luiz. "Feiticeiros de Angola na América portuguesa
vitimas da inquisi¢do." In: Revista Pos ciéncias sociais. V. 5 9/10 jan/dez, S&o Luis/ MA, 2008; MOTT, Luiz.
"Acontunda: Raizes setecentistas do sincretismo religioso afro brasileiro." In: Revista do Museu Paulista, vol.31,
1986: 124-147; MOTT, Luiz. "De escravas a senhoras." In: Diario Oficial de Sdo Paulo, Leitura. 7-8-1988.
Acessado em http://www.ub.edu/afroamerica/EAV2/mott.pdf.

MOTT, Luiz. "De escravas a senhoras...Idem.
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A feiticaria comegou a ser uma preocupacao para as autoridades europeias ja na Baixa
Idade Média, ao relacionar as praticas pagads com a associacdo do demdnio. A partir desse
momento é possivel notar o nascimento de diversos livros demonolégicos e tratados contra
esse tipo de prética.

A Inquisicdo da Igreja Catolica foi criada em 1184 no Concilio de Verona, onde o
Papa nomeou dois bispos para visitarem pardquias suspeitas de heresias duas vezes ao ano,
receando contestacdo aos dogmas da Igreja.®® A bula Excommunicamus de 1231, pode ser
considerada a criagdo do Tribunal do Santo Oficio, demonstrando como os inquisidores eram
enviados para localizar e punir hereges. Os primeiros a receberem essa tarefa foram os
monges da Ordem Medicante dos Dominicanos, criada especialmente com este fim. Antes da
bula de 1231, a Igreja tentou impedir a propagacdo de heréticos por meio de decretos datados
de 1139, de 1179, de 1184 e de 1199. Gregorio 1X (1227-1241) tentou a racionalizacdo dos
inqueritos, através da elaboracdo de questiondrios minuciosos e, em 1252, Inocéncio IV
(1243-1254) autorizou o0 uso da tortura nos interrogatorios.

No século XII, os primeiros acusados de feiticaria foram os adeptos de Valdo, hereges
que cultuavam o Diabo e atuavam na Franca, Suica, Austria, Italia e Alemanha, os quais
foram excomungados no Concilio de Verona (1184). As praticas dessa seita aproximavam-se
muito do saba, em que seus frequentadores untavam o corpo e depois voavam aos locais de
reunido. Depois, foi a vez da perseguicdo aos albigenses ou cataros,®'que se desenvolveram
pela Europa nos séculos X ao XI11.2 No IV Concilio de Latrdo (1215), os bispos foram
convocados a intensificarem a luta contra os hereges, e, em 1233, a Bula Vox in Rama do
papa Gregoério IX descreveu as acusacdes e perseguicdes contra os hereges, delegando as
funcdes de perseguicdo a Ordem dos Dominicanos. Foi com a Bula Super illus specula (1326)
que a feiticaria tornou-se um tipo de heresia e passou a ser perseguida.**Na Espanha, o Papa
Sisto 1V (1471-1484) assinou a Bula Exigit sincerae devotionis affectus no ano de 1478, ao
passo que, em Portugal, no ano de 1536, a bula Cum ad nihil magis instituiu os Tribunais de

Inquisicao naquele reino.®

"Temos como exemplo, o livro KRAMER, Henrich. SPLENGER, James. O Martelo das bruxas. Sdo Paulo:
Planeta. s/d.
8 principalmente na regi&o de Albi, no sul da Franca.
81 Ver nota 68.
8para mais informacdes sobre o inicio da feiticaria ver, PADOVANI, Ariovaldo. "Os medos escatoldgicos: a
representacdo do deménio e os seus agentes no imagindrio medieval." In: Alétheia - Revista de estudos sobre
Antiguidade e Medieval. Volume Unico, Janeiro/Dezembro de 2008.
8 para maiores informacdes a respeito da Inquisicdo cf. BETHENCOURT, Francisco. Historia das Inquisicoes:
Portugal, Espanha e Italia, séculos XV-XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
& Ibidem.
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Estas datas sdo importantes para observarmos como, apesar de o Papa instituir a
Inquisi¢do no século XIII, os movimentos em prol da construcdo dos Tribunais e da tradicéo
do Santo Oficio, s6 foram colocados em pratica em muitos paises nos seculos XV e XVI.
Chama-nos a atencdo o fato de os motivos da perseguicdo as mulheres terem aumentado
drasticamente nessa época. Entretanto, na época Medieval, este movimento foi muito lento,
com a utilizacdo de poucos tribunais para a caga a heréticos e particularmente a caca as
bruxas. Durante esse periodo foram criados manuais para orientar os inquisidores em suas
investigagdes. O Martelo das Feiticeiras - Malleus maleficarum - é o mais famoso desses
manuais.®

O Martelo das Feiticeiras, consiste em trés partes que juntas somam um manual para
identificacdo, julgamento e sentenciacdo de alguém suspeito de heresia. A primeira parte
intitulada, Das trés condicdes necessarias para a Bruxaria: O Diabo, a Bruxa e a Permissao
de Deus Todo Poderoso, contém informacdes que possibilitavam o entendimento de como a
bruxaria podia ser identificada e se de fato existia, além de expor quais eram os feiticos
usados pelas ditas bruxas e de como era feito o pacto entre a Bruxa e Demonio, com a
permissao divina. A parte segunda nomeada, Dos Métodos pelos quais se Infligem os
Maleficios e de que modo podem ser Curados, trata do modo como os feiticos eram
realizados, e quais eram os remédios usados contra eles, utilizando-se de exemplos da época.
Ja a terceira parte, titulada Que Trata das Medidas Judiciais no Tribunal Eclesiastico e no
Civil a Serem Tomadas Contra as Bruxas e Também Contra Todos os Hereges, abrange
XXXV Questdes Onde sdo Clarissimamente Definidas as Nomas Para a Instauracdo dos
Processos e Onde sdo Explicados os Modos Pelos Quais Devem ser Conduzidos, e 0sS
Métodos Para Lavrar as Sentencas, que procurou demonstrar, em cada caso, como devia ser o
julgamento de uma mulher considerada feiticeira e como devia ser redigida a sentenca.®

Na obra Malleus Maleficarum foi possivel notar todo o 6dio masculino que elevava a
mulher a categoria de “bruxa”. Tudo acontece pelo medo do novo, da ameaga do
desconhecido perante a comunidade e a tentativa da manutencdo do antigo. A mulher era o
principal simbolo deste mistério, ja que dava a luz. Neste contexto, culturalmente, era o
género feminino que possuia o “poder da cura”, isto ¢, os conhecimentos de cura e fabricacao
de “menzinhas”- tipos de rezas e unido de ervas - além do entendimento no que dizia respeito
aos venenos e chéas, dando o poder de vida e morte ao homem a sua escolha. Teologicamente,

era possivel, também, uma ligagdo com a “maldi¢do de Eva”. Segundo a Biblia, a mulher,

% KRAMER, Henrich. SPLENGER, James. O Martelo das bruxas...op.cit.
86 :
Ibidem.
31



Eva, foi a principal responsavel pelo pecado eterno e assim todas as mulheres tornaram-se
acusadas de descendentes diretas do erro original. Em razéo disto, a Igreja defendeu que a
mulher possuia menor inteligéncia e era mais lasciva aos desejos da carne, “hipnotizando” o
homem e abjurando mais facilmente da fé:

Deus criou 0 homem a sua imagem; criou-o a imagem de Deus, criou o
homem e a mulher. Deus os abengoou: "Frutificai, disse ele, e multiplicai-
vos, enchei a terra e submetei-a. (...) Entdo o Senhor Deus mandou ao
homem um profundo sono; e enquanto ele dormia, tomou-lhe uma costela e
fechou com carne o seu lugar. E da costela que tinha tomado do homem, o
Senhor Deus fez uma mulher e levou-a para junto do homem, "eis agora
aqui, disse 0 homem, o 0sso de meus 0ssos e a carne de minha carne; ela se
chamar& mulher, porque foi tomada do homem". Por isso 0 homem deixa o
seu pai e sua mde para se unir a sua mulher; e ja ndo sdo mais que uma so
carne. O homem e a mulher estavam nus, e ndo se envergonhavam. A
serpente era 0 mais astuto de todos os animais dos campos que o Senhor
Deus tinha formado. Ela disse & mulher "E verdade que Deus vos proibiu de
comer do fruto de toda arvore do jardim? "A mulher respondeu-lhe:
"Podemos comer do fruto das arvores do jardim. Mas do fruto da arvore que
esta no meio do jardim, Deus disse: V6s ndo comereis dele, nem o tocareis,
para que ndo morrais" - "Oh ndo! - tornou a serpente - vos ndo morrereis!
Mas Deus bem sabe que, no dia em que dele comerdes, vossos olhos se
abrirdo, e sereis como deuses, conhecedores do bem e do mal. "A mulher,
vendo que o fruto da arvore era bom para comer, de agradavel aspecto e mui
apropriado para abrir a inteligéncia, tomou dele, comeu, e o apresentou
também ao seu marido, que comeu igualmente. (...) O Senhor Deus disse
"Quem te revelou estavas nu? Terias tu porventura comido do fruto da
arvore que eu te havia proibido de comer? "O homem responde: "A mulher
gue pusestes ao meu lado apresentou-me deste fruto, e eu comi. "O Senhor
Deus disse a mulher: "Por que fizesse isso?" - "A serpente enganou-me, -
respondeu ela - e eu comi.” (...) Disse também a mulher: " Multiplicarei os
sofrimentos de teu parto; dards a luz com dores, teus desejos te impelirdo
para o teu marido e tus estaras sob o seu dominio.”

O Malleus Maleficarum foi um pedido do papa Inocéncio VIII (1484-1492) aos
inquisidores alemaes, que depois de editado ndo foi aceito por Roma, mas continuou sendo
referéncia para os demais inquisidores, principalmente do norte da Europa. Utiliza-se do
género feminino para designar “ré” e “acusada” durante todo o texto, apesar de o universal -
comumente usado na redacdo de documentos - ser masculino; logo, os titulos de duas das trés
partes contém a palavra “Bruxa”, sugerindo que esta ¢ uma pratica feminina e a maior das
heresias. No caso dos homens, a Unica heresia mencionada € a dos "Magos-Arqueiros”, que
sdo aqueles protegidos por principes, ou seja, fazem pacto com o demonio para proteger 0s

principes.®

8 GENESE: In. A Biblia: traducéo ecuménica. S&o Paulo: Paulinas, 2002.
8 KRAMER, Henrich. SPLENGER, James. O Martelo das bruxas...op.cit.
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As heresias e feiticarias tornaram-se objetos do demonio na Terra, tendo o0 apogeu de
perseguicdo ocorrido entre 1560 e 1630 com 20 mil pessoas acusadas.’’Antes da Bula
Summus desidetantis affectibus, este crime era uma responsabilidade do Poder Civil, mas
depois foi possivel notar a mudanca para o foro misto, onde tanto o poder civil, quanto o
eclesiéstico e o inquisitorial, poderiam julgar os crimes de feiticeiros.*

Em Portugal, a feiticaria ndo esteve entre os crimes mais perseguidos pela Igreja
Catélica e pela propria Inquisicdo Portuguesa,®*mas sim, os cristdos-novos®*foram os maiores
perseguidos nesse momento. Os feiticeiros eram perseguidos quando havia manifestacdes
publicas de seus poderes e a fama do criminoso era tdo grande que poderia abalar a
hegemonia da Igreja ou do Estado. Tal circunstancia também ocorreu no Brasil, sendo os
trabalhos de perseguicGes exercidos, principalmente, pelo Juizo Eclesiastico. Num primeiro
momento ficava a cargo das inquiricdes pelas devassas, onde o visitador despachava no local
mesmo. A partir desse momento, 0s casos julgados mais graves encaminhavam-se para um
processo na sede do Bispado.

No inicio colonial, as visitagdes ligadas ao Santo Oficio estiveram presentes na Bahia,
em Pernambuco e no Grao-Para. Estas regides tinham uma economia muito rentavel e eram

habitadas por muitos escravos, bem como por uma populacdo heterogénea, o que acabou por

¥30UZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.
%0«A feitiaria configurou-se em Portugal como um delito de foro misto, sendo objeto de represséo e punicéo,
tanto da justica secular como da eclesiastica — episcopal e inquisitorial -, ndo havendo critérios especificos que
determinassem exatamente as atribui¢des de cada uma dessas instancias, cabendo ao tribunal que efetivamente
desse inicio ao processo o julgamento dos casos. Em relagdo particularmente & justica eclesiastica, a
comprovagdo de heresia dava ao Santo Oficio a jurisdi¢do do delito, embora fosse dificil e polémica a questdo do
que efetivamente se configuraria enquanto tal. Antes mesmo das ordenacdes régias, a feiticaria foi objeto da
legislacdo portuguesa. Em 1835, D. Jodo | determinava, em carta régia, a proibicdo de praticas como
adivinhag0es, encantamentos, “langar sortes”, evocar o Diabo, dentre outras, e em 1403, uma nova lei foi editada
nesse sentido. Nas ordenagdes portuguesas, pouco a pouco a feiticaria foi ganhando contornos mais especificos
no que tange a descri¢cBes mais detalhadas das préaticas e penas a elas referidas. Nas Ordenacbes Afonsinas, de
1446, a feiticaria jA vinha associada ao pacto diabdlico, punivel com a morte a todos que porventura
provocassem danos fisicos e aos bens de uma pessoa, além de penas mais brandas, como acoites, a adivinhadores
e farejadores de tesouros. J& nas OrdenacgBes Manuelinas, de 1512, chegou-se a uma classificacdo especifica de
crimes: evocagdo do demonio, uso de objetos sagrados e feiticos para “inclinar vontades”, adivinhagdes, uso de
objetos e partes de corpos de mortos para provocar maleficios, curandeirismos por métodos variados, fingir
visdes, benzeduras de gente e animais. Em funcédo da gravidade, eram punidos numa escala que ia desde pena de
morte, degredo, pagamento de multas e até acoites publicos, prisdes e marcacdes no corpo com ferro em brasa. A
legislacdo manuelina foi que de fato definiu a postura da Coroa Portuguesa em relagdo a feiticaria, pois 0 Cadigo
Filipino, de 1603, ndo traz praticamente nenhum acréscimo significativo em termos de crimes e penas”
CALAINHO, Daniela Bueno. Metropole das mandingas: religiosidade negra e inquisi¢cédo portuguesa no Antigo
Regime. Rio de Janeiro: Garamond, 2008, pp.212-213.
**Para entender melhor o processo de instauracdo da inquisicdo em Portugal, ver: BETHENCOURT, F. Histria
das Inquisicdes...op.cit.
%2Sobre os cristdos novos, ver: NOVINSKY, A. W. (Org.). "Nova Renascenca - Diaspora Judaica." In: Porto:
Jornal Anual, 2000; NOVINSKY, A. W. (Org.); KUPERMAN, D. (Org.). Ibéria Judaica - Roteiros da Memoria.
Sao Paulo/Rio de Janeiro: EDUSP & Editora Expressdo e Cultura, 1996.
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provocar acusagdes de feiticaria®. O primeiro Bispado no Brasil foi o da Bahia, criado no
inicio do século XVI, o Vigério-geral era o responsavel por conhecer os crimes de foro misto,
como a blasfémia, a feiticaria, a sodomia, o concubinato, entre outros. Estes crimes poderiam
ser julgados tanto pelo Juizo Eclesiastico como pelo Juizo Civil. O Juizo Eclesiastico foi
abolido em 1830, passando os casos de foro misto para a justica civil.**

A descoberta do ouro em Minas Gerais, no século XVII, fez com que a Coroa
Portuguesa tomasse cuidado com a ocupacao dessa area. Uma das medidas exercidas foi a ndo
entrada e fixacdo de ordens religiosas nessa regido. O Bispado de Mariana foi criado em 1745
pela Bula Condor Luis Artenae do Papa Bento XIV a pedido de Dom Jo&o V*, com o seu
primeiro Bispo Dom Manuel da Cruz*®chegando & regido no ano de 1748. Para o
funcionamento do Bispado, eram seguidas as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia (1707)*’e 0 Regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia (1704).%

O Juizo Eclesiastico foi criado, segundo Maria do Carmo Pires, para uma punic¢do do
clero e para o controle dessa sociedade instavel.*® A Igreja pés-tridentina, com 0s mecanismos

de controle,'®

tinha um dominio sobre os corpos e as consciéncias da populagdo. “O Juizo
Eclesiastico, empenhando em apurar crimes publicos e escandalosos, tentava equilibrar as

normas admitidas socialmente com a legislacdo em vigor, sem, contudo, abalar a sua estrutura

%S0UZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.
%SILVA, Marilda Santana. "Normas e padrdes do tribunal eclesiastico mineiro (1750-1830) e o modo de
insercdo das mulheres neste universo juridico." In: Revista Social, 2000.
%E necessario lembrar gue Portugal estava sobre o regime do Padroado, ou seja, o rei detinha o Poder secular e
religioso. “através do qual a Coroa garantia a interferéncia nos assuntos eclesiasticos, assumindo a
responsabilidade pela construgdo e manutencéo de templos e pelo pagamento dos eclesiasticos, administrando
receitas, apresentando a Santa Sé nomes para dignidades eclesidsticas maiores e menores e rejeitando bulas e
breves papais como os quais estivesse em desacordo” cf.: VILLALTA, Luiz Carlos. "O cenério urbano em
Minas Gerais setecentista: outeiros do sagrado ao profano.” In.. TERMO DE MARIANA: Histéria e
documentacao. Mariana: Imprensa Universitéria da UFOP, 1998, pp.67-85.
%Um documento muito rico sobre este momento é o “Aureo Trono Episcopal”, descrito no texto de
FIGUEIREDO, Cecilia Maria. "Fontes. Instalagdo do Bispado de Mariana e a festa oficial: aspectos de uma
fonte documental." In: TERMO DE MARIANA...idem, pp.170-174.
°" Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Coimbra: Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus,
1720.
®®Regimento do Auditdrio Eclesiastico do Arcebispado da Bahia. Coimbra: Oficina do Real Colégio das Artes da
Companhia de Jesus, 1720.
%Pp|RES, Maria do Carmo. Juizes e infratores: o Tribunal Eclesiastico do Bispado de Mariana (1748-1800). Sdo
Paulo: Annablume, 2008.
100«A Reforma do Concilio de Trento representa um marco na natureza das visitas diocesanas. Desde entdo, o
foco de preocupagdes integra o “catolicismo moderno” e, assim, volta-se para as condi¢des do catolicismo da
populagdo, como exercicio da confissdo, a situagdo das confrarias dos penitentes, do catecismo e dos seminarios
locais. Indo mais longe, a tradicdo tridentina expressa, por meio das visitas, o combate a no¢do popular da igreja
como espago comunitério, reduzindo-a a um local sagrado de exercicio do culto, fazendo uso, nesse processo, da
repressdo a icnografia no seu interior, banindo as figuras de santos sem roupas, alterando o préprio mobiliério
pela criacdo de uma separacdo fisica entre os padres e seus fiéis e, ainda, combatendo crencas populares e
praticas desviantes, reprimindo a conduta dos padres” cf.: FIGUEIREDO, Luciano. "Peccata mundi: a “pequena
inquisi¢do”...op.cit., p.111.
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institucional.”*®*. A comarca do Bispado de Mariana era responsavel pelas comarcas
eclesidsticas de Vila Rica, Rio das Mortes, Rio das Velhas e o Serro Fino, Pitangui,
Campanha, Aiuruoca, Tamandug, Cuieté e Comarca do Serro do Frio.

No caso que iremos analisar, a feiticaria de Pai Caetano, é o Unico processo desse tipo
julgado pelo Juizo Civil — como a feiticaria pertencia ao foro misto poderia ser julgado tanto
no Juizo Civil como no Eclesiastico -, sendo mais comum que bispos julgassem esse caso.

Em questdes de feiticaria, como lembra Luiz Mott,**2

nas Minas, a preocupagdo em
condenar pessoas por esse crime ocorreu quando a hegemonia portuguesa e da Igreja foi posta
em xeque, ou seja, quando aconteceram grandes escandalos e/ou os feiticeiros tinham muitos
adeptos:

A feiticaria (...) s seria encaminhada ao Santo Oficio se tivesse o carater
herético. Entretanto, deveria ser punida rigorosamente pelos tribunais
eclesiasticos com penas como o degredo para a Africa, excomunhdo ou
peniténcia plblica (CPAB, livro 5, tit. 111-VI)'®
Segundo André Nogueira, no século XVIII, os principais acusados de feiticaria eram
negros e seus descendentes, sendo essas denuncias feitas, na maioria das vezes, por brancos
portugueses. Assim podemos ver trés formas do porqué das dendncias e acusacOes desse
crime. Em primeiro lugar, como uma resisténcia da escravidao, o que levou os senhores de
escravos a exagerar nas culpas de seus cativos, por temerem uma rebelido ou agitacdo na
ordem social.!®* Em segundo lugar, os feiticeiros praticavam seus rituais como uma forma de
ter uma fonte de renda e, por fim, havia também uma associacdo com prostituicdo, em que as
feiticeiras faziam formulas mégicas ou cartas de tocar'®para atrair seus clientes:

as préaticas cotidianas da populacdo pobre das Minas no século XVIII
envolviam o recurso a magia e a feiticaria, ocorrendo muitos casos de curas,
benzeduras de animais, animismo, pactos com o deménio e feiticos com
finalidade amorosa e sexual. Por ser uma sociedade escravista, era comum a
pratica de feiticaria como meio de agredir o senhor e defender o cativo.
Muitas dessas praticas estavam impregnadas de elementos africanos,
entretanto a feiticaria com a finalidade amorosa e sexual e a cura de animais

191 pIRES, Maria do Carmo. Juizes e infratores...op.cit.,p.44.

%2MOTT, Luiz. "O Calundu Angola de Luzia Pinta: Sabara...op.cit.
1%p|RES, Maria do Carmo. Juizes e infratores...op.cit.,p.44.
1NOGUEIRA, André. E se diz do dito negro que é feiticeiro e curador: a unido entre o natural e o
sobrenatural na saide e na doenca das gerais do século XVIII. In: Outros Tempos, volume 03, pp.60-75.
Disponivel em: www.outrostempos.uema.br.
105 “Magia ibérica que se fazia por meio de um objeto gravado com o nome da pessoa amada e ou/ outras
palavras, o qual, encostado na pessoa, seria capaz de segui-la” In.: VAINFAS, Ronaldo. "Moralidades
Brasilicas" In: SOUZA, Laura de Mello e, NOVAIS Fernando (org.). Historia da Vida privada na América
Portuguesa. vol. 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p.250.
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por benzeduras estavam presentes em todas as culturas de que se tem
conhecimento.'®®

Como outros negros, 0 nosso personagem se diz curador, esses servicos eram Vistos
com repulsa, mas uma necessidade e eram reconhecidos como tal, como pode ser visto no
processo, onde, Pai Caetano afirma possuir uma grande clientela. 1sso se torna uma afirmacao
social para esse negro, pois gera uma liberdade, o branco necessita e tem medo desses
conhecimentos, por isso trata o feiticeiro com certo distanciamento.

O preto Caetano da Costa, da nacdo angola, teve uma devassa aberta em seu nome em
1791, pois esse fazia feiticarias magicas e enganosas contra a Religido Catdlica. Pretendemos
analisar a devassa presente no Arquivo da Casa do Pilar — Anexo do Museu da Inconfidéncia,
Ouro Preto - MG do ano de 1791, aberta contra o réu Caetano da Costa. Acreditamos haver
uma grande disposicdo, como afirmado por Nogueira, para que o réu, um negro, tenha se
utilizado deste mecanismo de acéo (atos de feiticaria) como fonte de renda. Vale ressaltar,
como expds Mott, que os casos sO eram condenados quando provocavam escandalos na
sociedade, e esse foi um caso de grande repercussdo em Ouro Preto. Pretendemos analisar no
presente trabalho por que esse caso foi parar na justica civil e ndo na al¢ada eclesiastica, como
a maioria dos casos de foro misto sobre feiticaria. Para entender o caso, partiremos do que ja
foi estudado pela historiografia sobre feiticaria, tanto no que tange o Juizo Eclesiastico como

o Civil, e levarmos em consideracgéo estudos desenvolvidos sobre o tema Justica.

1%souzA, Laura de Mello. "As devassas eclesiasticas da Arquidiocese de Mariana. Fonte priméria para a
historia das mentalidades.” In: Anais do Museu Paulista. Sdo Paulo n°® 23, pp.71-72.
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CAPITULO 2: A JUSTICA NO MUNDO MODERNO

2.1.1 Paradigma Estadualista X Paradigma Corporativista

O que é justica? O que € justica em Portugal? E o que é justica nas Minas
setecentistas? Estas sd@o questdes que comegcam aos poucos a serem respondidas pela
historiografia brasileira.'"’

Busca-se uma concepgéo de justica capaz de delimitar os contornos de uma
histéria que segue paralela & da administragdo, do direito e da sociedade.
Acredita-se que a definicdo do campo de investigacdo dedicado a justica
servird para esclarecer os amplos fatores intervenientes nas formas amplas
de litigio e conflito social. Conflitos nem sempre pautados por um direito
escrito e/ou pelos procedimentos processuais dos auditdrios.'®

Como pudemos observar, a justica ndo foi um objeto de estudo por si, pois sempre foi
analisada perante o estudo da sociedade, do direito e principalmente da administracdo. Paolo
Prodi*®propde em seu livro que a questdo da Justica deve ser entendida como um conjunto de
leis e de regras positivas para a volta da ordem social revogada durante o crime. Em
contrapartida, Anténio Manuel Hespanha afirma que a justica no Antigo Regime vem a partir
de uma sociedade tributaria da teoria corporativa de poder, cuja representacdo do rei tem

varios corpos e imagens, gerando a manutencdo da ordem estabelecida:

Imagem que salientava a centralidade da justica — como norma de regulacao
dos comportamentos sociais -, do juizo — como técnica de certificacdo das
posicBes sociais e como mecanismo de decisdo de litigios - e dos juristas —
como engenheiros e mediadores das relagdes sociais.™

Para Antdnio Hespanha, a Teoria Corporativa verifica-se nos seguintes componentes:

O que resultou foi um conceito novo da monarquia portuguesa (pelo menos
até meados do século XVIII), agora caracterizado como uma monarquia
corporativista. O poder real partilhava espaco politico com poderes de maior
ou menor hierarquia. O direito legislativo da Coroa era limitado e
enquadrado pela doutrina juridica (ius commune) e pelos usos e praticas

' ANTUNES, Alvaro As paralelas e o infinito: um balanco historiografico acerca da Histéria da justica na

América portuguesa. No prelo.
1% |bidem, p.3.
109 PRODI, Paolo. Uma histéria da justica. Do pluralismo dos foros ao moderno dualismo entre consciéncia e
direito. Martins Fontes. Sdo Paulo : Martins Fontes, 2005.
“HESPANHA, Anténio Manuel. “A constitui¢do do Império portugués. Revisdo de alguns enviesamentos
correntes”. In: FRAGOSO, Jodo; BICALHO, Maria Fernanda; GOUVEA, Maria de Fatima (org.) O Antigo
Regime nos Trépicos: a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII) Rio de Janeiro: Civilizacéo
Brasileira, 2001. P. 79.
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juridicas locais; os deveres politicos cediam perante os deveres morais
(graca, piedade, misericordia, gratiddo) ou afetivos, decorrentes de lacos de
amizade, institucionalizados em redes de amigos e de parentes. Os oficiais
régios gozavam de uma protecdo muito alargada dos seus direitos e
atribuictes, podendo fazé-los valer mesmo em confronto com o rei e
tendendo, por isso, a minar e expropriar o poder real.'"*

Além do paradigma corporativo defendido por Espanha para pensar o Estado

portugués moderno, outras pesquisas partem seus estudos do paradigma estadualista:

O aparecimento do conceito de Estado - com a influéncia que isso teve nos
planos da ideologia politica e da dogmatica juridica — € o reflexo no discurso
de um processo que ocorria contemporaneamente no plano politico e
institucional: a progressiva expropriacdo por parte da coroa dos poderes
politicos das entidades superiores (Papado, Império) ou inferiores
(senhorios, cidades, corporacdes, familias) e a consequente erupgdo de uma
entidade monopolizadora do poder politico (neste sentido, absoluta- é
detentora dum poder politico ndo partilhado), contrapondo a uma sociedade
expropriada desse poder (sociedade civil). Este conceito, até aqui puramente
descritivo, em breve ganha a dimensdo de um conceito normativo ou ideia
forca: O Estado deve estar separado da sociedade civil. Quer porque s6 a
inexisténcia de centros de poder concorrentes com o estado permitiria a
plena realizagdo por este da disciplina social em vista da consecugdo do
interesse publico, quer porque a existéncia da liberdade civil pressuporia
uma sociedade politicamente nivelada e, logo, desprovida de poder
politico.™?

Neste sentido, o paradigma estadualista previu uma concentracdo do poder e sua
soberania na mao do Estado. No entanto, para os defensores do corporativo, esta afirmativa é
um erro, visto que ndo haveria distin¢ao entre os poderes, as leis ndo poderiam ser impostas e
o0 Estado era ativo por meio da policia e ndo mais passivo. Segundo os corporativistas, o poder
ndo € unico, mas sim, difuso. Desta forma, o poder de quem faz é da casa, da familia, da
propriedade, dos servos, que geravam a economia e a politica (carater globalizante). O poder
tornava-se plural, isto €, varias pessoas tinham o direito de falar do direito e, assim, a justica
era plural. No Estado corporativista o poder advinha de Deus, mediado pelo povo. Este poder
do povo ndo provinha da acdo, mas sim do habito, do natural, em que o direito era dado por
Deus, podendo ser delegado por meio de um pacto com o soberano. Assim, 0 poder em forma
de ato passava do habito para o soberano, sendo de baixo para cima, e, portando, o poder

procedia, assim, do povo.

“'HESPANHA, Anténio Manuel. “A constituigio do Império portugués. Revisdo de alguns enviesamentos
correntes”...op.cit. Pp 163-188.

2 HESPANHA, Anténio Manuel. “Para uma teoria da Histéria institucional do Antigo Regime”. In.: IDEM.
Poder e instituicBes na Europa do Antigo Regime. Lisboa: Fundacgdo Caalouste Gulbnekian, 1984.
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2.1.2 A Justica no Mundo Moderno

Mas enfim, o que era justica no Estado moderno? Como poderiamos defini-lo?

Segundo Alvaro Antunes;

O primeiro consiste em considerar que a justica ndao €, em absoluto, um
resultado exclusivo da administragdo ou dos direitos reconhecidos pelo
Estado. O segundo pressuposto entende que a justica € uma poténcia, uma
vontade ou virtude que sO adquire sentindo o reconhecimento na sua
execuc¢do, quando posta em acdo. O terceiro decorre desse Ultimo principio:
a justica se expressa em atos singulares, enquanto o direito exprime a forca
de intengdes gerais.*

Alvaro Antunes reafirma ainda as definicdes elaborados por Antbnio Manuel

Hespanha, no que diz respeito ao conceito de justica. Segundo o autor;

Deve se considerar os mecanismos nao oficiais e ndo judiciais da justica; ndo
supervalorizar a justica da corte em detrimento da periférica; atentar para as
tecnologias disciplinares, “diferentes da lei, da justica (numa palavra, da
coercdo) na instituicao da disciplina social”***

O direito podia ser visto em sua pluralidade no Antigo Regime. O principal era o

direito da lei divina, ou seja, o direito natural, que desencadeava em direito das gentes, isto &,

o direito positivo, lei de Deus, personificado em forma do monarca que possuia as leis escritas

e 0 dos costumes, mas deviam ser analisados em sua universalidade, os quais podiam permitir

ou vetar as a¢Oes dos homens. O estudo do direito e da filosofia do direito permite entender o

exercicio da justica na pratica, dando o que € de cada um, o que lhe é de direito, ou seja,

sendo justo e moral.

Na sua expressdo, a justica € sempre uma acdo. Uma acdo que somente
adquire sentido ao conferir a cada um aquilo que é justamente seu. Assim
entendida, a histdria da Justica exige uma compreensao dos aspectos formais
das leis, da jurisprudéncia, da dogmatica, das estruturas e dos agentes
administrativos, mas, sobretudo, do seu exercicio efetivo na sociedade,
naquilo que existe de proprio nos jogos das forcas. A justica envolve mais do
que as formas regulares e legitimas de poder, em seu centro ou periferia,
permitindo conhecé-lo nas margens, para além das regras do direito, ““ na sua
extremidade cada vez menos juridica de seu exercicio”, eventualmente na
sua faceta rustica e violenta.™

SANTUNES, Alvaro As paralelas e o infinito: um balanco historiogréfico acerca da Historia da justica na
América portuguesa ...op.cit. P. 5

14 |bidem, p. 5
15 |bidem, p. 8
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2.1.3 O centro e a periferia

A historiografia apresenta-nos grandes historiadores que pesquisaram, de alguma
maneira, a justica. Esta trajetdria foi muito bem demonstrada por Carmem Silva Lemos em
sua dissertacdo de mestrado A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de
Vila Rica (1750-1808).1'¢

Francisco Adolfo de VVarnhagen apresentou em Historia geral do Brasil sua concepcéo
de justica, na qual ela mostrava-se de forma pontual e esporéadica na coldnia, vindo de um
colonizador bom e, por falta de uma administracdo centralizada, perdia-se em termos de uma
justica que, ao afastar-se do topo e gerar autonomia, permitia ignorancias e um mau
governo.™’

Diogo de Vasconcelos, a partir de um trabalho apresentado ao Instituto Historico
Geografico Brasileiro (IHGB), demonstra a estrutura organizacional da Camara e suas
funcbes. A cadmara tinha como principal fungdo intermediar a justica, fazendo com que 0s
juizes ordinarios fiscalizassem os outros funcionarios e, desta maneira, possibilitou a Coroa
fortalecer o poder real.**®

Seguindo a mesma linha de examinar a justica a partir da administracdo publica,
Lemos destacou as pesquisas de Jodo Martins de Carvalho Mourdo a respeito do tema.
Segundo a autora;

Esse autor registra que é sob pretexto de regular atribuicbes e conter a
expansdo dos interesses locais que sdo abertos 0s espagos para as
intervencBes centralizadoras do poder real. Corrobora a tese de que, no
século XVIII, sdo enfatizadas as fungBes administrativas das camaras
coloniais em detrimento da autonomia da municipalidade, qualificando seus
“impetos de rebeldia” como ‘“fatos acidentais”, e reduzindo suas funcdes
judiciarias ao julgamento de pequenas causas, a exemplo de injarias e
furtos.™®

Os estudos historiograficos produzidos anteriormente, de uma forma geral, tenderam a
apresentar a justica a partir da administracdo, colocando-a como equivalente a legislacdo, ja
que interpretaram os codigos legais e as cadmaras dentro de suas limitacdes. O debate

historiografico contemporaneo vem colocando as camaras em outro patamar:

Alguns autores enfatizam que as camaras ndo passavam de “corporacdes
meramente administrativas” desde o inicio da colonizagdo: José Francisco

116 | EMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-
1808). Dissertacdo de Mestrado, Belo Horizonte: UFMG/FAFICH/Departamento de Historia, 2003.
7 Ibidem.
18 Ihidem.
119 1bidem, p.26.
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Viveiros de Castro, Capistrano de Abreu (1907), Raymundo Faoro (1958).
Outros consideram que a progressiva restricdo das atribuicdes jurisdicionais
das cAmaras ocorre no ultimo quartel do século XVII, quando a autoridade
régia implementa uma politica de contencdo do poderio rural, fundado na
autoridade pessoal do pater familias: Caio Prado Jr. (1942), Victor Nunes
Leal (1948), Stuart Schwartz (1979). Ha ainda autores que atribuem as
terceiras e quartas décadas do setecentos 0 momento de submissdo das
camaras ao poder régio: Charles Boxer (1969), Donald Ramos (1972),
Russel Wood (1979), Marco Antodnio Silveira (1997), Marcos Magalhdes
Aguiar (1999) e aqueles que defendem a subjugacdo a partir da segunda
metade do século XVIII: Diogo de Vasconcelos (1916), Jodo Martins de
Carvalho Mourdo (1916). Entre os autores que relativizam tal posigéo,
acentuando um movimento de expansdo e contragao do poderio dos senhores
rurais, com tendéncias a defender a supremacia do poder privado nas
camaras coloniais estdo Jodo Francisco Lisboa (1864), Oliveira Viana
(1938), Gilberto Freire (1932) e Nestor Duarte (1939).'%

Para Oliveira Viana, a justica é falha e corruptivel, sendo que apenas o costume dos
poderios podia se organizar naquela conjuntura. Segundo Victor Leal Nunes, as cdmaras eram
instrumentos dominados pelo senhoril, que se sentia acuado com a presenca de juizes e
ouvidores.

A mudanga interpretativa no “pensar justica” ocorreu a partir do entendimento dado
por Caio Prado Junior em sua busca pelo sentido da colonizacdo. Através de uma analise de
cunho marxista, Prado Junior procurou explicar as raizes econdmicas do atraso brasileiro.*?
Em sua leitura, para melhor entender o processo historico brasileiro era necessario um
distanciamento para compreender a montagem da coldnia portuguesa, tendo em vista que 0s
problemas decorrentes de um Brasil agroexportador seriam fruto da “heranga colonial”, o que
dificultaria o Brasil contemporaneo na insercdo do capitalismo. Para fazer esse estudo,
segundo Prado Junior, era necessario compreender o todo e ndo apenas uma parte, como
exemplo percebemos que a colonizagdo portuguesa era apenas uma parte da historia da
expansdo comercial e maritima europeia. Segundo o autor em questdo, a empresa comercial
colonizadora europeia promoveu diferentes formas de povoamento (dependendo do espaco
fisico, do meio ambiente, etc). Em sua leitura, a colonizacdo apresentava uma racionalidade
(promover a acumulacdo e a exploracdo da regido colonial). A colbnia apresentava como
sentido a sua exploracdo visando a atender os interesses mercantis da metropole.

Neste sentido, todo povo tem em sua evolucdo um sentido, ou seja, 0s acontecimentos

vistos num longo periodo de tempo seguem uma linha mestra e ininterrupta com uma

2% Ibidem, pp.27-28.
121 PRADO JUNIOR, Caio. “O sentido da colonizagdo”. In: Formag&o do Brasil Contemporaneo, 15 ed.
Séo Paulo: Brasiliense, 1977.
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determinada orientacdo. O todo deve ser sempre compreendido para que haja um
entendimento do povo, da nacgdo, da sociedade ou qualquer outra denominacao.

Para entender o sentido do povo brasileiro, o historiador parte do final do periodo
colonial. A vinda dos portugueses para o Brasil insere apenas numa nova ordem de ocupacao
e povoamento, ou seja, apenas um episodio a parte de um todo e, é a partir desse todo, que se
deve analisar. A colonizagdo brasileira aparece como um acontecimento fatal e necessario
derivado do simples fato do descobrimento, cujos rumos tomados também se afiguram como
resultados exclusivos daquele fato. Esquecemos assim 0s antecedentes e circunstancias
particulares. A expansdo maritima dos paises da Europa aparece como o primeiro reflexo
dessa transformacdo: a transferéncia do comércio do interior da Europa para o oceano; por
iSSO 0S outros acontecimentos sdo apenas um capitulo da hist6ria do comércio europeu. Assim
apenas traficaram, comerciaram, mostrando que na America ndo havia em um primeiro
momento a ideia de povoar, pois € 0 comercio que interessa, por isso o desprestigio da
América em relagio a india. O que realmente aconteceu foi o estabelecimento de feitorias. A
ideia de povoar surge desse fato, com o aumento de gente para trabalhar nas feitorias do
comercio; nisso Portugal foi o primeiro, é preciso povoar e organizar a producéo. Problemas
vindos dessa ocupacdo tém feicdes variadas, no comego ninguém cogita ir além de produtos
extrativos. Depois de um tempo, entdo, surge uma base econdmica mais estavel: a agricultura.

O europeu ndo trouxe a energia para o trabalho fisico, veio como dirigente da
producdo de géneros de grande valor comercial, outros trabalhariam por ele, ou seja, 0s
escravos. No Brasil ndo chegou nem a ensaiar o trabalho branco, nas nagdes ibéricas ndo
existiam bracos disponiveis dispostos a emigrar a qualquer preco, diferente da América do
Norte, onde o colono tinha que pagar suas despesas de viagem com trabalho. Nos trépicos, foi
constituida uma sociedade original, com carater mercantil, ou seja, uma empresa do colono
branco com trabalho de racas inferiores, uma verdadeira empresa comercial. Esse é o
verdadeiro sentido da colonizacédo tropical e isso influencia nos elementos fundamentais da
evolucao histérica dos trépicos.

Durante a coldnia, para Prado Junior, o sistema juridico administrativo implantado no
Brasil segue a linha de uma Metrépole na colénia, ou seja, as estruturas vém do Estado
Monérquico Portugués. Dentro do quadro geral do Estado Monarquico Portugués, o autor
demonstra as redes de relagdes entre as instituicdes e os agentes da administracdo. O que foi
transportado para o Brasil, segundo o historiador, ndo foi feito de forma correta, houve apenas

uma transposi¢do do sistema juridico portugués para o Brasil, gerando assim um modelo
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hierdrquico confuso, pois 0s niveis inferiores implementavam 0s superiores, sem
necessariamente uma ordem linear. Assim ndo foram criadas estruturas proprias para o Brasil,
que tinha suas diferencas principalmente territoriais em relagéo a Portugal.

Em sua analise, o Império Portugués é visto como uma unidade, com 0s
poderes centrais na metropole e os gerais na colénia. O governo geral
concentra as autoridades e centraliza o poder em vilas e principais centros da
capitania, o que dificultava o controle do territério e das institui¢des. O autor
ndo vé na administragdo do reino “distingdo nitida entre governo geral e
local” As cdmaras coloniais, 6rgdos inferiores da administra¢do, funcionam
como conselhos executivos do governo geral (...) Para Prado Jr. a
transposicdo  desse  sistema  juridico-administrativo  intrinsecamente
desarticulado teria sido potencializado pela insuficiéncia de agentes reais e a
falta de autonomia no exercicio de suas fungdes. A morosidade e inércia da
burocracia dai derivadas fizeram com que, na maior parte da colbnia, a
justica fosse pouco acessivel ou se restringisse “a incompeténcia €
ignorancia” dos juizes ordinarios que serviam gratuitamente. Além do mais,
os detentores de cargos oficiais da Coroa envolveram-se em disputas pelo
poder local, exercendo uma fiscalizagdo mutua que, em Ultima instancia,
contribufa para fragilizar a coesdo do esquema de dominagéo vigente. %

Raymundo Faoro, em seu texto Os donos do poder, tem como base que o éxito da
empresa colonizadora tenha sido a formacdo do Estado patrimonial portugués. O direito
tornou-se a forma da realeza manter a lealdade e a solidariedade de seus suditos, o direito
escrito torna-se a forma de disciplinar a acdo politica, mostrando o poder do rei em relagédo ao
Estado. Os juizes tém pouca atuacdo no quadro geral da administracdo colonial, ja que
seguem 0s costumes. Mas 0s agentes e funcionarios tornam-se fiéis escudeiros do rei, quando
recebem os seus cargos e por isso 0 seu poder, mostrando a importancia da centralizacdo do
governo contra os particulares.

Arno Wehling apresenta-nos outra interpretacdo para tipificar os titulares
dos oficios concedidos pelo rei no século XVIII. Informa que ao funcionario
deve-se associar a prestacdo de servicos publicos por profissional técnico de
carreira, atuante em organizagdes estruturadas, definindo a partir do conceito
de burocracia de Max Webber. J& a denominacéo oficial era utilizada para o
detentor do oficio, seja do artesdo ou do cargo publico, este Gltimo de uma
“cessdo patrimonial sob a forma de concessdo de seu titular maxima”, ou
seja, do poder real. Para ele, esses oficiais estavam inseridos numa rede
relacional complexa em que eram concessiondrios de um oficio régio,
devendo fidelidade ao rei e a seus interesses. Porém, na colfnia teria havido
uma acomodacgdo nas relagdes dos funcionérios reais que, perseguindo
valores e interesses pessoais, muitas vezes acabariam por criar vinculos
sanguineos e de afinidade com os grupos opondo-se ao comportamento deles
esperado e, consequentemente, contrariando todo o esforgo de centralizagdo
da Coroa.'”®

22 EMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-

1808)...op.cit..P.30.
123 |pidem. P..34.
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Stuart Schawartz, em seu livro Burocracia e sociedade no Brasil colonial, faz uma
analise do caso do tribunal da Relacdo da Bahia, assim demonstra que as estruturas
administrativas devem ser analisadas de baixo para cima, ou seja, da colonia para a
Metropole, mas essa analise weberiana ndo pode ser adotada. A magistratura no inicio € uma
espinha dorsal na colonia da coroa, mas com o tempo vai ganhando autonomia e usufruindo
de poder e status, agindo conforme interesses particulares.

Uma nova analise das instituicdes na col6nia ganhou folego com a obra de Anténio

124

Manuel Hespanha ", em que questiona uma centralidade do poder precoce,

0 Estado portugués seria caracterizado por um controle limitado, por uma
confusdo de jurisdigdes, por um governo polissinodal e passivo, além de
lidar com poderes senhoriais € municipais. Soma-se a isso uma concepcao
corporativa que reconhecia a autonomia dos corpos politicos do imenso
organismo, que teria, simbolicamente, o rei como sua cabega. Diante dessa
dispersdo de poderes, as estratégias politicas marcadas pela ja apresentada
“centralidade do direito”, pelo recurso a negociacdo e pela intensidade do
pacto politico congregariam as forcas concorrentes e contribuiriam para
legitimar a presenca e a atuacdo da Coroa. Tal perspectiva permite uma
leitura difusa do poder em detrimento da centralizacdo precoce do mesmo,
que, no mundo luso, ndo teria lugar antes de meados do século XVIII 125

A sociedade fazia o papel de controle, ja que havia uma limitacdo dos aparelhos
centrais do governo. Contra essas ideias, a historiadora Laura de Mello e Souza demonstra,

Dentre as criticas propostas pela historiadora paulista, destacam-se as
seguintes questbes: a limitacdo da dimensdo do conflito decorrente da
minimizacdo do Estado e, poder-se-ia acrescentar, do ordenamento
caracteristico das sociedades de Antigo Regime, tal como descrito por
Hespanha; a relevancia do escravismo; e os reflexos das contingéncias diante
das identidades imperiais. Tais identidades articular-se-iam em torno de uma
‘economia do dom” ou das mercés, bem como de disposi¢des politicas
pactuadas, tipicas de uma estrutura corporativa. Para a historiadora, a
descentralizacdo das relagdes politicas poderia implicar no enfraguecimento
da figura do Estado e, consequentemente, a diluicdo das tensdes e conflitos
entre a metrépole portuguesa e as coldnias. Entretanto, o rei, como grande
dispensador das gracas e mercés, seria reconhecido como um personagem
central no sistema da “economia do dom”. Predominam nessa linha de
interpretacdo os elementos coadunadores, em prejuizo das forgas desviantes
que curto-circuitam o sistema nos contextos politicos locais.'?

Para a autora, as concepgbes de Hespanha ndo poderiam adaptar-se a coldnia, mas

apenas a Europa. Ja que antes da Revolucgdo Francesa, o que se adaptava era 0 modelo de um

124 HESPANHA, A. “A constelagio originaria dos poderes”. In. IDEM. As vésperas do Leviathan. Coimbra:
Almedina, 1994.
125 ANTUNES, Alvaro As paralelas e o infinito: um balango historiogréfico acerca da Histéria da justica na
América portuguesa...op.cit. P.16
2% |bidem, p. 18
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Estado monarquico e centralizado administrativamente, ou seja, um antigo regime aos modos
de Francois Furet. Assim, era necessario levar em consideracdo também o escravismo e o
capitalismo comercial, por isso concordava mais com a ideia de um Antigo Sistema Colonial

proposto por Fernando Novais.

2.2 O funcionamento da Justica Civil

Para entender o funcionamento da justica e da Camara Municipal de Ouro Preto,
partiremos da dissertacdo de mestrado de Carmem Silvia Lemos, A justica local: os juizes
ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-1808).%%

TABELA I: HIERARQUIA DA JUSTICA

Desembargo do Pago
(Portugal) Rei,

desembargadores e
funcionarios régios

Tribunal de Relagao
(Coldnias)
desembargadores

Tribunal de Relagdo

(Portugal)
desembargadores

Comarcas Juntas de Justica

Fonte: LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica

(1750-1808). Dissertacdo de Mestrado, Belo Horizonte: UFMG/FAFICH/Departamento de Historia, 2003.

Abaixo dos Tribunais de Relagcdo vinham as sedes das Comarcas. Vila Rica foi criada
permanecendo ao Tribunal de Relacdo da Bahia, quando em 1751 foi criado o Tribunal de
Relacdo do Rio de Janeiro, assim a comarca de Vila Rica muda de jurisdicao.

Segundo a “Instrucdo para o governo da Capitania de Minas Gerais” do

desembargador José Jodo Teixeira Coelho, essas juntas de justica da Comarca de Vila Rica

7 LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-

1808)...0p.cit.
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serviriam para sentenciar na ultima pena os delinquentes bastardos, carijos, mulatos e negros.
Em 1771, foi criada a junta para Mariana, constituida pelos presidentes, ouvidores e juizes de
fora. Diferente de Mariana, que havia o presidente na Comarca de Vila Rica, a autoridade era
0 ouvidor (desembargador) e ndo possuia juiz de fora.

O Juizo Civil era comandado por um Juiz Ordinario. Eles exerciam funces
semelhantes aos dos juizes de fora, mas estavam inseridos no quadro juridico-administrativo
das camaras. Serviam por um ano como juizes e suas eleices eram regulamentadas pelo
Regimento das Ordenaces Filipinas:*?

Em que modo se fara a eleicdo de Juizes, Vereadores, Almotacés e outros
Oficiais: antes que os Officiais do derradeiro anno da eleicdo passada
acabem de servir, nas oitavas do Natal do mesmo anno sejam juntos em
Camera com os homens bons e povo, chamando o Concelho, e 0 Juiz mais
velho lhe requererd, que noméem seis homens para Eleitores; os quaes lhe
serdo nomeados secretamente, nomeando-lhe cada hum seis homens para
iSS0 mais aptos, 0s quaes tomara em scripto o Serivdo da Camaera, andando
per todo com o dito Juiz, sem outrem ouvir o voto de cada hum. E tanto que
todos forem perguntados, e os votos pelo dito Serivdo scriptos, os Juizes
com os Vereadores verdo o rol, e escolherdo para Eleitores os que mais votos
tiverem; aos quaes sera logo dado juramento dos Sanctos Evangelhos, que
bem e verdadeiramente escolham para os carregos do Concelho as pessoas,
gue mais pertencentes lhes parecerem, e que tenham segredo, e ndo digam 0s
gue assi nomearem a outra pessoa alguma. E estes seis fara o Juiz apartar de
dous em dous, ndo sendo parentes, nem cunhado dentro do quarto gréo,
contanto segundo o Direito Canonico. E em outra Casa, onde stém sos,
stardo apartados per si quaes lhes parecem pertencentes para Juizes: e em
outro titulo quaes para Vereadores: e em outro quaes para Procuradores: e
em outro para Thesoureiros, onde os houver: e em outro para Serivaes da
Camera: e assi Juiz e Serivaes da Orphdos, onde se costuma havel-os per
eleicdo. E assi para Juizes dos hospitais, nos lugares, onde houver Juizes
per si, apartados dos Ordinarios: e para quaisquer Officios, que per
eleicdo se costuma fazer. E quando os lugares forem tdo pequenos, que na
povoacao d’elles ndo achem os Eleitores todas as pessoas, que hao de dar no
rol para Juizes, elegerdo hum do termo e outro da villa, em modo que sempre
seja hum da villa."®

Esses juizes juravam fidelidade ao Rei, prometiam seguir o Direito Costumeiro e as

leis do Reino como as Ordena¢fes Manuelinas e Filipinas,

As atividades do juiz ordinario eram regidas pelas Ordenacdes Manuelinas e
Filipinas. A enumeragdo da diversificada gama de atribuicbes do cargo
mostra-se suficiente para dimensionar a extensdo das funcdes juridico-
administrativas que abarcavam seu campo de atuacdo como presidente do
Senado da Céamara: proceder contra os criminosos; participar das sessdes
camarérias; atuar como juizes de 6rfao na auséncia do oficial; dar audiéncias
em lugares sob sua jurisdicdo; ordenar os alcaides sobre prisGes e solturas;
ter algada nos bens moveis sem apelagdo e agravo, em locais com mais de

128 Ordenagdes Filipinas, livro I, T. 67, pp.153-157.
129 |bidem, p.153
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200 habitantes ate 1000rs, e com nimero menor de habitantes até 600rs, e
nos bens de raiz, sem apelacdo e agravo, até a quantia de 400rs, dando
execucdo das sentencgas; impedir autoridades eclesiasticas de invadir
jurisdicdo da Coroa; fiscalizar estalagens e fixar precos, fiscalizar almotacés
e despachar os feitos deles provenientes até 400rs e até 6000rs com 0s
vereadores, sem apelacdo e agravo; despachar os feitos crimes de escravos,
cristdos e mouros até 400rs com os vereadores, sem apelacdo e agravo;
conhecer os feitos de injdrias verbais despachando-os com os vereadores
sentencas até 600rs sem apelacdo ou agravo; conhecer os feitos e injdrias
verbais aos oficiais de justica, pessoas de maior qualidade e suas mulheres,
despachando-os por si s6 e dando apelacdo e agravo; tirar devassas gerais e
especiais; participar da escolha do juiz de vintena'; conhecer agdes novas
dando apelago ao ouvidor nas quantias estipuladas nas Ordenacdes. ***

Tinham como auxiliares tabelides, escrivaes e “oficiais menores” que deliberavam no
senado da camara e seguiam os procedimentos legais do Reino de Portugal, como as
ordenacOes e leis. Esses juizes eram eleitos entre os “homens bons” e ndo precisavam ser
letrados, podiam pedir a ajuda a um auxiliar letrado. Segundo Carmen Silvia Lemos,***0s

juizes sofriam interferéncia do costume local, num sistema de relagdes interpessoais.

Os juizes da terra, ordinarios e de vitena e seus auxiliares, 0s escrivaes e 0s
tabelides do judicial sdo os executores da justica local que praticam, com
suas agBes um tipo de direito e de ordenamento normativo para a
manutencdo da ordem no ambito da municipalidade. Sobretudo os juizes em
que se deveria prevalecer o bem comum, sustentados em testemunhas das
devassas de “ouvir dizer”, “por ser publico e notorio”, “por ser voz publica”,
admitiam que o direito advindo do costume sobrevivia no cotidiano da
justica. Tal assertiva converge para as analises sobre a justica local nas
minas setecentistas que, em expressdes como “opinido publica do senado”
em Russel Wood, a “importancia da palavra e da honra” em Marco A.
Silveira, “economia moral do ato de julgar” em Marco M. Aguiar ou a “forca
dos rumores” em Luciano Figueiredo, sugerem a importancia do costume
para a pratica judiciaria na esfera da municipalidade, garantindo-lhe uma
dimens&o renovada no processo de compreensdo da sociedade mineradora®

O termo de Vila Rica, sede da comarca, estendia-se as freguesias de Congonhas do
Campo, Lavras Novas, Itatiaia, Ouro Branco, Itabira do Campo, Sdo Bartolomeu, Cachoeira
do Campo, Casa Branca e Chapada. Em quase todos os casos, 0s juizes ordinarios viviam em
Vila Rica e, era em sua morada que eram fornecidos os depoimentos, como veremos no caso a

ser analisado do feiticeiro Pai Caetano.***

13% 540 os juizes de povoagdes menores, com apenas 20 vizinhos.

131 _LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-
1808).0p...cit. .P. 60

132 LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: os juizes ordinarios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-
1808).0p...cit.

'3Ibidem, PP. 56-57.

134 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cdice 449
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Os casos do juizo civil eram de atribuicdo do Juiz Ordinéario e seguiam uma ordem
pré-definida pelas Ordenagfes Portuguesas, primeiramente havia um sumario, seguido pelo
termo de abertura; notificacdo do juiz do crime com local e horério; auto do corpo de delito;
assentada com o dia e o local dos testemunhos e os oficiais envolvidos; os testemunhos
propriamente ditos; depois era feita a pronlincia da sentenca e o termo de data, raramente
eram feitos o termo de publicacdo, a conta e as vistas. Apds a deciséo do juiz, havia a prisdo
do réu e apo6s isso era possivel abertura de uma nova investigacdo, onde podia acontecer a
defesa e podiam ser indicadas novas provas e novos argumentos. Todo o procedimento inicial
corria em segredo de justica, sem a presenca do acusado. Mais de dois juizes poderiam
proceder durante um ano, devido a demora da devassa. E é importante notar a grande
quantidade de militares e doutores em direito, devido a sua “pessoa de qualidade”. Uma forma

de ganhar prestigio perante a sociedade.

CAPITULO 3: Pai Caetano e sua feiticaria
3.1 A representacao do excepcional

O que é ser feiticeiro nas Minas setecentistas no seculo XVI11? Mais que uma pergunta

feita por parte da historiografia'®®

que acreditava numa mentalidade humana - na qual os
feiticeiros teriam uma conduta acionada pela atividade mental, gerada por um comportamento
involuntario e por uma producéo coletiva e manifestada no cotidiano, passada de geracao para

geracao, ainda hoje ¢ algo que os novos estudiosos sobre o tema feiticaria tentam entender. **

135 CLARK, Stuart. Pensando com deménios: a ideia de bruxaria no principio da Europa moderna...op.cit;
COHN, Norman, Los demdnios familiares de Europa...op.cit; DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no
Ocidente...op.cit.; GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes...op.cit.; GINZBURG, Carlo. Os Andarilhos do
Bem...op.cit; GINZBURG, Carlo. Histéria noturna: decifrando o saba...op.citt MANDROU,
Robert. Magistrados e feiticeiros na Franca do seéculo XVI...op.cit; MICHELET, Jules. A Feiticeira...op.cit;
THOMAS, Keith. Religido e o Declinio da Magia...op.cit.; CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das
mandingas...op.cit.; FIGUEIREDO, Luciano. O avesso da memobria...op.cit; MOTT, Luiz. Rosa
Egipciaca....op.cit.; MOTT, Luiz. O Calundu Angola de Luzia Pinta...op.cit.; MOTT, Luiz .Da capela ao
calundu...op.cit.; SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz...op.cit.; SOUZA, Laura de Mello
e. Inferno Atlantico...op.cit.; VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados...op.cit

3¢ CALAINHO, Daniela Buono. Metrépole das mandingas: religiosidade negra e inquisicdo portuguesa no
Antigo Regime. Niter6i: Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Historia da Universidade Federal
Fluminense, 2000. FIGUEIREDO, Luciano. “Peccata mundi: a “pequena inquisicdo” mineira e as devassas
episcopais”. In.: RESENDE, Maria Efigénia Lage de e VILLALTA, Luiz Carlo (org.). As minas setecentista, 2.
Belo Horizonte : Auténtica; Companhia do Tempo, 2007. Pag. 109-127; GROSSI, Ramon Fernandes. A
religiosidade nas Minas setecentistas . In: Varia Histéria. Belo Horizonte: UFMG n° 24, 2001. Disponivel em
http://www.fafich.ufmg.br/varia/revista/index.php?prog=mostraartigo.php&idcodigo=239. . O Medo na
Capitania do ouro. Relagbes de poder e imaginario sobrenatural — século XVIII. Dissertacdo apresentada a
UFMG, 1999;
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Diferentemente destes estudos, Robert Chartier propde uma forma de interpretar estas
camadas sociais — no caso a dos feiticeiros e dos juizes-, mas sem criar uma totalidade, ou
seja, atraves do conceito de representacdo esse autor defende que existem véarias formas de
interpretar um comportamento, ndo seguindo assim a metodologia implementada pela historia
das mentalidades que percebe um comportamento local, de comunidade como uma nuvem de
ideias que seguem todos os grupos, sem serem alteradas.*®’ Desta forma, podemos perceber a
realidade das Minas setecentistas aproximando-nos dos conceitos desenvolvidos por Chartier.
Por exemplo, a comunidade das Minas setecentistas era muito diferente da europeia, assim a
partir das lutas sociais desempenhadas em cada local, foi possivel a criacdo de um codigo
préprio, formando assim suas representacdes. Portanto, cada representacdo deve ser entendida
nesse sentido, cada localidade e cada comunidade tem suas especificidades e essas devem ser
respeitadas. Foram exatamente as particularidades encontradas nas comunidades, que fizeram
0 Brasil criar as Constituicdes do Arcebispado da Bahia como forma de dar conta das
condutas brasileiras, ndo se utilizando das Constituicbes de Lisboa, que davam conta das
realidades existentes na Europa.

Roger Chartier analisa a cultura a partir das praticas, apropriacdes e representacdes
culturais que os sujeitos tém em relacdo aos artefatos culturais. Para esse autor, a histéria
cultural tem por objetivo identificar 0 modo como, em diferentes lugares e momentos, uma
determinada realidade social é construida, pensada e dada a ler. Tal proposta implica
considerar que o modo pelo qual os individuos leem e interpretam a realidade é determinado
por esquemas intelectuais (disposicdes) que sdo partilhados social ou intelectualmente, isto €,
por grupos sociais ou por meios intelectuais. Isto conduz a constatacdo de que 0 mundo € o
resultado das representacdes ou instituem como tal. E este mundo que Chartier vislumbra é,
na verdade, uma arena de representacdes, que estdo em concorréncia e competicéo.

A partir de uma luta simbdlica é que a representacdo constitui-se e com as
representacdes geram-se novas lutas simbolicas. Antes da luta simbdlica ndo existem homens

concretos, assim como nenhum homem existe sem representacdo, pois ndo existe realidade

LEITE, Paulo Gomes. “A inquisicdo em Minas Gerais: denuncias”. In.: RESENDE, Maria Efigénia Lage de e
VILLALTA, Luiz Carlos (org.)As minas setecentista, 2. Belo Horizonte: Auténtica; Companhia do Tempo,
2007. P4g. 129-151;
NOGUEIRA, André. “Da trama: praticas magicas/feiticaria como espelho das relagdes sociais — Minas Gerais,
século  XVII”. Revista de Humanidades, setembro de 2004 V. 05 N.11. Disponivel
WWW.cerescaico.ufrn.br/mneme

. “E se diz do dito negro que é feiticeiro e curador: a unido entre o natural e o sobrenatural na salde e na
doenga das Gerais do século XVII”. Outros tempos, v.3 pag. 60-75. Disponivel em
WWW.outrostempos.uema.br
37 CHARTIER, Roger, O mundo como representacdo. In: Idem. A beira da falésia: A historia entre certezas e
inquietudes. Porto Alegre: Universidade/ ED. UFRGS, 2002.
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social sem a representacdo, a consciéncia do sujeito durante a agdo social gera uma
representacdo, por isso ela € um ato consciente e ndo uma mentalidade inconsciente. Partindo
disso costuma-se instaurar os habitos, mas tudo é pensando anteriormente e ndo nasce do
nada.

Durante a luta simbdlica, existem dois tipos de apropriacdes: a apropriacdo das
representacOes e as apropriagdes multiplas, nas quais ha uma mudanca da representacdo que
se apropria do outro na sua visdo de mundo. O feiticeiro e o contra feitico integram-se nessas
multiplas representacdes, pois a feiticaria é algo presente na sociedade setecentista mineira e é
reconhecida pela Igreja, ou seja, uma realidade que deve ser combatida. Essa pratica em
muitos casos sO pode ser combatida por um outro feiticeiro e ndo pela Igreja, pois essa nao
dominava os fazeres do mal.

Casos como do negro Apolinario, que bebera o contra feitico e a partir disso “deitara
pela boca um osso com trés pernas ou forquilha (...) uns sapinhos mortos e muitos cabelos

: 1
tecidos com alfinetes dentro”*®

, Ou de um negro mina da regido de Vila Rica que saia
curando e vendendo bolsas de contra feitico™®. E importante notar que a ideia de feiticaria era
algo muito presente naquela sociedade, que acreditando fielmente que estava enfeiticada,
além de recorrer a Igreja, apelava também a feiticos para se curarem ou adivinharem quem fez
o mal. Em Itaverava, o minerador portugués José Caetano foi atras do curandeiro Mateus,
para que este adivinhasse 0 mal que estava presente em seu plantel e provocava a morte de
vérios negros™’; esses sdo apenas alguns casos dessa busca de feiticeiros como forma de ir
contra a prépria feiticaria.

Como podemos notar, a partir do estudo dos feiticeiros das Minas, a representacdo nao
é algo individual, mas sim coletiva, ela vem da experiéncia do fato social, das tensdes do
vivido, tornando-se produto do coletivo e por isso pode ser estudada, pois tem uma histéria
que mapeia uma grande parte do social.

Com a elaboracdo do vivido, fornecido por significados anteriores, os individuos
precisam dar significado ao que vivem, construindo assim significados e signos. Com a vinda
da nocdo de feiticeiro para a América portuguesa e a unido com diversos ramos de curas,
adivinhacdes, protecdes, presentes também nas sociedades negra e indigena, essa confluéncia
de ideias que fornecem o vivido da América portuguesa, fez com que a prépria sociedade

desse novos significados ao que era visto. Esse compartilhamento de signos e significados

138 ANTT, IL, Caderno do Promotor 121, Livro 313, fl. 200v.
139 ANTT, IL, Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 80.
140 AEAM, Devassas Z-6 [1753], fl. 81v, 82v.
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permitiu com que a sociedade mineira denunciasse o proximo. Assim com as Devassas nas
Minas Gerais, 0s visitadores e seus editais apresentavam um estereétipo de feiticeiros e, a
partir disso, criava-se algumas denuncias de crimes. Dessa forma, o Estado pode controlar
algumas a¢des humanas criando a disciplina. A vigilancia que se produzia na sociedade pode
ser notada pelas denuncias do “ouvir dizer” que se torna uma forma de instrumento de
controle que serve como poder para os visitadores. Assim a sociedade, como o0 Juizo, tem uma
definicdo do que seria considerado um feiticeiro, as testemunhas denunciam partindo do
pressuposto de que o individuo vai contra as leis da sociedade.

Como estamos analisando, estes signos e simbolos da sociedade ndo sdo puramente
subjetivos, além de serem compartilhados pela sociedade também séo objetivos, sdo manobras
sociais que tornam esses ritos, signos e praticas, no caso a feiticaria, um produto da sociedade
e a partir disso a sociedade orienta-se; como vimos denunciam os feiticeiros, criando um
carater historico para esse movimento.

A partir dessa nocdo de representacdo, apresentada por Chartier, e os documentos da
Curia de Mariana, podemos analisar como 0 grupo que condena esta pratica, além da Igreja,
os definiam e como os proprios feiticeiros percebiam-se. Estas diferentes visdes definiam a
cultura do feiticeiro.

Foi na década de 80, apds criticas de que a historia ndo era uma disciplina imaginativa
ou uma éarea isolada das demais ciéncias sociais, em que exercia apenas uma funcao
transdisciplinar, que foi possivel desenvolver novos ramos de analise, conhecidos como
estudos da “Historia cultural”. Foi neste momento, segundo Chartier, que se consolidou a
micro-histéria; o campo de estudo das racionalidades e estratégias as quais pdem em
funcionamento determinada comunidade. A partir de documentos, principalmente judiciais e
inquisitoriais, era possivel fazer biografias.

O grande exemplo dessa corrente de estudos é Carlo Ginzburg.*:. Em estudo sobre
micro-historia, o autor em questio apresenta o conceito de “cultura primitiva”**?. Através
deste conceito, desenvolvido por Ginzburg e outros tedricos, tornou-se possivel notar que as
camadas populares possuem uma cultura, criando assim uma relacdo de subordinacédo entre as
classes dominantes e subalternas. O moleiro Menocchio, de Ginzburg, exemplifica esta
relacdo. O historiador italiano demonstra que ndo devemos descartar uma historia individuall,

apenas por esse individuo ndo ser classificado como uma figura de destaque da historia, como

M“IGINZBURG, Carlo. O queijo e 0s vermes..op.cit.
%2 GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes..op.cit
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um rei, por exemplo, pois mesmo estes elementos merecem ser estudados e s&o um
importante microcosmo de um estrato social.

Um grande problema relacionado a esse estudo deu-se na escolha das fontes a serem
examinadas. Por ndo portarem uma cultura escrita, os integrantes das ditas camadas
subalternas, transmitiam oralmente o conhecimento e cultura de seus povos. Sendo assim,
tornou-se necessario recorrer a fontes escritas, que na maioria das vezes foram feitas de forma
indireta, por individuos geralmente ligados a outras classes sociais. Bakhtin exemplifica bem
0s estudos nessa area ao examinar o carnaval de camadas populares, utilizando da dicotomia
cultural e a circularidade, entre as duas culturas, subalterna e hegemdnica do século XVI, para
demonstrar a relacdo de subordinacéo ja destacada por Ginzburg.

Partindo das ideias defendidas por Ginzburg, podemos analisar as fontes das Devassas,
propostas para esse trabalho, como um depoimento feito de forma indireta. E necessario
lembrar que o escrivdo das visitas tinha sua forma de ver o criminoso, suas concepcdes, 0 que
podia de maneira indireta influenciar sua escrita ao relatar o referido criminoso.

Esse conceito da micro-historia propde algo diferente de Chartier, a partir dele
podemos analisar casos excepcionais de uma época. E este é o caso da feiticaria de Pai
Caetano condenado como “enganador, feiticeiro méagico, calundunzeiro, curador de moléstia e
doador de fortuna” nas minas setencentistas, € 0 Unico processo desse tipo julgado pelo Juizo
Civil — como a feiticaria pertencia ao foro misto poderia ser julgado tanto no Juizo Civil como
no Eclesiastico -, sendo mais comum que bispos julgassem esse caso.

Entdo pela micro-histéria podemos perceber a importancia do individuo, que mesmo
dentro da massa da sociedade, como no caso de Pai Caetano, pode ter pensamentos
destoantes, como a ideia de curar pela feiticaria. Mas esse estranhamento deve ser inserido no
contexto da denuncia, ou seja, das Minas setecentistas, onde a feiticaria era algo que ia contra
a sociedade, a Igreja e a Justica.

Para Ginzburg ndo ha duas classes separadas que ndo trocam ideias, por isso a nogéo
de circularidade ¢ tdo importante, demonstrando que “existia um relacionamento circular feito
de influéncias reciprocas, que se movia de baixo para cima ¢ bem como de cima para baixo”
130 exemplo de Caetano da Costa demonstra-nos muito bem essa circulacéo de ideia, em
um pequeno exemplo podemos notar que um negro da nacdo angola possuia em sua casa,

entre outros objetos, “digo varias cruzes, uma com uma imagem de Nosso Senhor crucificado

“**Ibidem, p.10
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outras escritas em portugués™***. Pai Caetano nasceu em uma sociedade onde a religido néo
era catdlica, mas foi transportado para um mundo onde existiam catolicos, outras etnias de
negros, indios, entre outras ideias de religido, o negro compartilhou das ideias catélicas e em
suas feiticarias comecou a utilizar da imagem do Senhor Crucificado.

3.2 Pai Caetano

Vila Rica, quinze de maio de mil setecentos e noventa e trés, iniciou-se uma Peti¢do
na qual o suplicante Caetano da Costa, preto da nacdo Angola, pediu a Junta de Justica da
capitania o Alvara de soltura que podia ser expedido pelo senhor doutor ouvidor geral, pois 0
réu alegava, findado seus anos de trabalhos nas obras publicas de Vila Rica, que o proprio
administrador ja havia feito a soltura das correntes de ferro. O suplicante sentia-se morto de
fome e recebeu a mercé. Desta forma, termina o documento presente no Arquivo da Casa do
Pilar — Anexo do Museu da Inconfidéncia, onde segundo Carmem Silvia Lemos,**encontra-
se 0 Unico caso de feiticaria julgado na alcada civil.'*°A diferenca de casos entre as alcadas é

de importancia muito grande para este estudo.

TABELA Il: Préaticas magicas nos foros Civil, Eclesiastico e Inquisitorial em Vila Rica
entre 1748-1800

Delito Comarca | Civil Inquisitorial Eclesiastico
Vila Rica

Cura e bencao 0 10 23
Feiticaria 1 6 22
Adivinhacéo 0 8 8

Bolsas, patuas e |0 2 3

cartas

144 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cdice 449
Y LEMOS, Carmem Silvia. A justica local: 0s juizes ordinérios e as devassas da Comarca de Vila Rica (1750-
1808).0p...cit..
146 Como vimos, a maioria dos casos estéo presentes no eclesiéstico ou no inquisitorial.
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Calundu 0 3 7

Pacto com 0|0 7 8
demonio
Total 1 36 71

Fonte: ANTT, IL Caderno do promotor; AEAM, devassas; AHMI, devassas

GRAFICO I: DENUNCIAS NAS MINAS SETECENTISTAS

Denuncias

H Civil
M Eclesiastico

M Inquisitorial

Fonte: ANTT, IL Caderno do promotor; AEAM, devassas; AHMI, devassas.

O Auto de devassa ou Sumario de testemunhas foi aberto contra o preto,'*’ da nagéo

Angola, Caetano da Costa em nome do Capitdo Juiz ordindrio Manoel Francisco de

147 «A regido das Minas Gerais reunia na segunda metade do Setecentos a maior concentracdo de escravos da
Coldnia. Eram 174.135 individuos no ano de 1786, representando 47,9% da populacdo total da capitania,
estimada em 362.847 habitantes. Os africanos constituiam nada menos que 2/3 de toda a m&o-de-obra cativa das
Minas nesse periodo. 1sso sem contar o contingente de negros e mulatos libertos, algo préximo a 120.000
individuos no final do Setecentos, entre os quais havia muitos nascidos na Africa.” Dados levantados por
Kenneth Maxwell e citados em PAIVA, Eduardo Franca. Escravos e libertos nas Minas Gerais do século XVIII:
estratégias de resisténcia através dos testamentos. 2. ed. S&o Paulo: Annablume, 2000, p. 68; cf. th. PAIVA,
Eduardo Franga. Escraviddo e universo cultural na Colonia, pp.68-70. Os dados sdo muito bem sintetizados por
Sousa, Giulliano Gléria de. Negros feiticeiros das Geraes: praticas magicas e cultos africanos em Minas Gerais,
1748-1800. Dissertacdo de Mestrado em Histdria. Sdo Jodo del Rei: UFSJ, 2012.
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Andrade,**pois 0 mesmo utilizava de feiticarias magicas e indUstrias enganosas contra a
“Santa Religido”."**No dia dez de marco de mil setecentos e noventa e um, o escrivdo
comegava os trabalhos do processo em Vila Rica de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto na
casa onde morava 0 capitdo juiz.

A noticia da existéncia do preto Caetano chegou aos ouvidos do Juiz Ordinério,
Manuel Francisco Andrades, que em imediato mandou prendé-lo e, analisando seus pertences,
encontrou diversos objetos, como varias reliquias misturadas com outras coisas indecentes,
varias orages com cruzes e outras variedades de coisas e figuras. Isso foi feito no Auto pelo
Tabelido companheiro Jodo Dias Rosas. Consta no auto que o juiz disse ser o caso digno de
repreensao e castigo, por isso pretendia proceder assim o auto de sumario e, dessa forma,
levantar as testemunhas e o que elas tinham a dizer. O devassamento das testemunhas serviria
como um conhecimento das feiticarias magicas e industrias enganosas feitas pelo referido
Caetano da Costa, como também, das pessoas que o defendiam, recebiam ajuda, conselho ou
até aproveitavam das suas feiticarias e industrias enganosas. Para que, consequentemente, ele
pudesse receber asperos castigos, ser severamente punido e castigado com todas as penas
civis pelos crimes que pelas Leis do Reino Ihes fossem impostas.

No livio V das Ordenagdes Filipinas™®®o terceiro trecho define-se como “dos
feiticeiros™

Estabelecemos que toda pessoa, de qualquer qualidade e condicdo que, de
lugar sagrado, tomar pedra de ara™ ou corporais™, ou parte de cada um
destas coisas, ou qualquer outra coisa sagrada, para fazer com ela alguma
feiticaria, morra morte natural.

1. E isso mesmo qualquer pessoa que, em circulo ou fora dele, ou em
encruzilhada, invocar espiritos diabélicos ou der a alguma pessoa
a comer ou a beber qualquer coisa para querer bem ou mal a
outrem, ou outrem a ele, morra por isso morte natural.

Porém, nestes dois casos, primeiro que se fagca execucdo, no-lo
fardo saber, para vermos a qualidade da pessoa e modo em que se
tais coisas fizeram, e sobre isso mandarmos o que se deve fazer.

2. Outrossim ndo seja alguma pessoa ousada que, para adivinhar,
lance sortes nem varas para achar tesouro, nem veja em agua,
cristal, espelho, espada ou em outra qualquer coisa luzente, nem
em espadua de carneiro, nem faca para adivinhar figuras ou
imagens algumas de metal, nem de qualquer outra coisa, nem

148 A autora LEMOS, Carmen Silvia (2003). A justica local: os juizes ordinérios e as devassas da comarca de
Vila Rica (1750-1808). Dissertagdo de Mestrado apresentada & Universidade Federal de Minas Gerais, apresenta
em seu trabalho a lista de nomes de todos os juizes ordinarios do periodo.
149 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, codice 449.
150 | ARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999.
151 £ a pedra benzida e colocada nos altares. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 1999.
152 panos consagrados usados sobre os altares durante as missas catdlicas. LARA, Silvia Hunold (org.),
Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999
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trabalhe de homem morto ou de qualquer alimaria’, nem traga
consigo dente, nem barago de enforcado, nem membro de homem
morto, nem faga com cada um das ditas coisas, nem com outra
(porta que aqui ndo seja nomeada), espécie alguma de feiticaria,
ou para adivinhar ou para fazer dano a alguma pessoa ou fazenda,
nem faga coisa por que uma pessoa queira bem ou mal a outra,
nem para legar™ homem nem mulher, para nio podem haver
ajuntamento carnal.

E qualquer que as ditas coisas ou cada uma delas fizer seja
publicamente acoitado com baraco e pregdo pela vila ou lugar
onde tal crime acontecer e mais seja degredado para sempre para o
Brasil, e pagara trés mil réis para quem o acusar.'®

Nas Ordenacdes Filipinas ndo podemos deixar de destacar as diferencas punitivas para
com as diversas camadas da sociedade, que variavam, também, de acordo com 0 sexo:

3. E porquanto entre a gente ristica se usam muitas abusdes'*®, assim como
passarem doentes por silvio™’ ou machieiro™® ou lameira virgem™®, e
assim usam benzer com espada que matou homem ou que passe o0 Douro e
Minho trés vezes, outros cortam solas em figueira baforeira’®, outros
cortam cobro*®* em limiar de porta, outros tém cabecas de saudadores'®,

encastoadas em ouro ou em prata, ou em outras coisas; outros apregoam
os endemoninhados; outros levam as imagem de santos juntos da agua e
ali fingem que os querem lancar com ela, e tomam fiadores que se até
certo tempo o dito Ihes ndo der agua ou outra coisa que podem, lancardo a
dita imagem na &gua, outros revolvem penedos e os langam na agua para
haver chuva; outros lancam joeira'®®, outros ddo a comer bolo para
saberem parte de algum furto; outros tém mandragoras'®* em suas casas,
com intengdo que por elas haverdo graca com senhores ou ganho em
coisas que tratarem; outros passam agua por cabeca de cdo, por conseguir
algum proveito.

153 Nome genérico dado a todo tipo de animal. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 1999.

>4 Constranger. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, S&o Paulo, Companhia das Letras,
1999

15 |ARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999.

158 Opinides ou préticas supersticiosas. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, S&o Paulo,
Companhia das Letras, 1999

57 planta macho da Silveira ou sarca. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagées Filipinas, Livro V, Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1999

158 O sovereiro antes de chagar a0 méaximo do crescimento do macho da Silveira. LARA, Silvia Hunold (org.),
Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999

159 E a casta de uva a que em Portugal se atribuem certas virtudes. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenacdes
Filipinas, Livro V, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1999

180 Figueira brava com que se faziam encantamentos em Portugal. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes
Filipinas, Livro V, S8o Paulo, Companhia das Letras, 1999

161 Cortar sobro ou sovereiro. LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1999

162 Benzedores. Em Espanha e em Portugal geralmente se diziam descendentes de Santa Catarina ou Santa
Quitéria e traziam tatuadas nos bragos as cabegas dessas santas ou rodas de navalhas com pontas de ferro.
LARA, Silvia Hunold (org.), Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999

163 peneira na borda da qual estdo os nomes de pessoas suspeitas de praticar algum mal. LARA, Silvia Hunold
(org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999

164 Erva narcética e purgante que pode ser branca (macho) ou preta (fémea). LARA, Silvia Hunold (org.),
Ordenacdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999
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E porque tais abusdes ndo devamos consentir, defendemos que a pessoa
alguma ndo faca as ditas coisas, nem cada uma delas; e qualquer que fizer,
se for pedo, seja publicamente acoitado com baraco e pregdo peca vila, e
mais pague dois mil réis para quem o acusar.
E se for escudeiro e dai para cima, seja degredado para Africa por dois
anos; e sendo mulher da mesma qualidade, seja degredada trés anos para
Castro-Marim, e mais paguem quatro mil réis para quem 0s acusar.
E estas mesmas penas havera qualquer pessoa que disser alguma coisa do
que esta por vir, dando a entender que lhe foi revelado por Deus ou por
algum santo, ou visdo, ou em sonho, ou por qualquer maneira. Porém, isto
ndo havera lugar nas pessoas que, por astronomia, disserem alguma coisa
segundo seus juizos e regra da dita ciéncia.'®

Segundo Daniela Calainho,'®®as Ordenacbes Filipinas ndo trouxeram nenhuma

inovacao com relacdo a feiticaria como eram estabelecidas pelas OrdenacGes Manuelinas. No
entanto, no processo em analise, estava em vigor as Filipinas. O acoite publico, como foi
visto, servia como exemplo para a sociedade local; era essa a inten¢do do Juiz, que pedia a
acusacao do réeu como exemplo de outros e satisfacdo a Religido e a Republicas ofendidas.

No dia nove de marco de 1791 na cadeia publica de Vila Rica de Nossa Senhora do
Pilar de Ouro preto, o tabelido em conjunto com o Capitdo Juiz Ordinario foram examinar os
pertences e 0 que se achou em posse do preto Caetano da Costa na Casa do Taquaral daquela
mesma Vila. Vendo e examinando acharam,

dois patuas ou bolsas de uma pele de bicho que parece ser de lagarto cosidas,
e descosendo-as se lhe achou dentro delas relicario encastoado em latdo com
um vidro de uma banda com varias reliquias que disse o dito preto Caetano
ser Agnus Dei e pela outra banda ndo tinha vidro, mas sim varios
repartimentos de latdo em que parecia terem estado algumas reliquias e
muitos papelinhos embrulhados com varias coisas que pareciam algumas
serem reliquias outros com uns pauzinhos e outras e diversas coisas = Duas
Verdnicas de Latdo = Duas laminazinhas de estanho com vidros e revistas de
varias imagens = um registro em pergaminho de Sao Francisco = um ossinho
com dentes que parece ser de peixe ou de outro bicho = um pouco de incenso
= uma oracdo embrulhada que parecia ser [ ] e outras oracdes de letra
redonda = e assim mais se lhe achou dentro em um saquinho de linhagem
uma imensidade de papéis que alguns estavam dentro em um escapulario ou
bentinho de Estamenha[?] e constavam a maior parte dos ditos papéis de
varias oracOes escritas de mado, que nem eram escritas em Latim nem
portugués e trés delas com varias [+] - digo varias cruzes, uma com uma
imagem de Nosso Senhor crucificado outras escritas em portugués e junto
com elas algumas folhas de [ ] em letra redonda = duas bulas de defuntos =
uma oracgdo escrita em letra de mdo com sete almas pintadas no fim dela,
digo, com cinco almas pintadas no fim dela a qual é as sete almas do
purgatorio pedindo-lhe Ihe fagam tudo o que Caetano tiver no sentido a lhe
de fortuna, e outra oragdo com trés cruzes no fim, e outras muitas, e varias
cartas e papéis, e um A[ ] = uma oragdo de S&o Caetano = um livro
encadernado com o titulo Triunfo Eucaristico = uma imagem do senhor

165 |_ARA, Silvia Hunold (org.), Ordenagdes Filipinas, Livro V, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999.
166 CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das mandingas: religiosidade negra e inquisicdo portuguesa no
Antigo Regime. Rio de Janeiro: Garamond, 2008.
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crucificado de latdo em uma cruz de pau de meio palmo de cumprimento =
uma figura de barro de meio corpo que parecia ser Moiro [Mouro?] = dois
cavalinhos marinhos, um com um cobre de cinco reis atado com uma linha
ao pescoco e outro com um dente de onga = uma pedra que parece ser de
marmore = uma colher de prata e um resplendor da mesma, que tudo pesa
catorze oitavas e meia = duas meados de gramadas cramezins engracgadas =
um toco de vela = cinco cartéis de cordas de saltério = uma, digo trés
navalhas de barba, = um assobio[?] de cana®’

Todos os objetos do preto Caetano ficaram em posse do carcereiro da cadeia publica

168

Manoel Pacheco Ferreira, que se sujeitou as leis de fiel depositario™"e foi avisado que nédo

discorresse sem a ordem da Justica. Em uma anélise mais detida de seus pertences, é possivel
visualizar objetos vindos da Igreja Catdlica, como santos, reliquias e oracdes, como também
de origem africana, como as bolsas de mandingas. Portanto, acreditamos que Caetano era
resultado de um hibridismo cultural.

O farto material descrito lanca luz para pensarmos no intenso hibridismo
cultural — ou pelo menos em um nitido pluralismo religioso — que embalava
suas praticas, cunhado a partir da utilizacdo simultdnea e das mesclas
vivenciadas, com tragos oriundos da Africa, ou das “Africas”, como sugere
Eduardo Paiva, tendo em vista 0 contado cotidiano com grupos étnicos
variados, tudo isso aclimatado e modificado a partir das caracteristicas e
demandas da nova morada: uma sociedade urbana, mineradora e escravista
do século XVI111.*°

Um objeto que chama muita atencdo nos pertences sdo 0s patuds ou bolsas de

mandinga, que segundo Calainho,*”

Santos;*"*

tém uma origem islamica. Segundo Vanicléia Silva

A bolsa de mandinga é resultado da miscigenacdo ocorrida no mundo
Atlantico. Os primeiros processos aparecem em Lisboa, onde 0s povos da
Guiné levados para o Reino, “animistas” e conhecedores do Isla usavam
amuletos e misturavam suas crencas em torno destes elementos do
catolicismo. No Brasil, essas duas combinagbes misturaram-se ao
conhecimento dos bantos em torno do poder do mundo dos espiritos, para
dar mais poder aos objetos que podiam ser dotados de poderes magicos. A
bolsa de mandinga ¢ um produto do mundo atlantico da escraviddo, da
colonizacdo. Do contado entre diferentes culturas numa situagdo de
opressdo, infortiinio e demonizacéo de praticas ndo catolicas. E o produto de

167

AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cddice 449

168 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, codice 449

19 NOGUEIRA, André . Relacdes sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai
Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asidticos, v. 27, p.188

170 CALAINHO, Daniela Bueno. Metrépole das mandingas: religiosidade negra e inquisicdo portuguesa no
Antigo Regime. Rio de Janeiro: Garamond, 2008.

11 SANTOS, Vanicléia Silva. As bolsas de mandinga no espaco Atlantico: Século XVIII. Tese de doutorado,
USP, 2008. Disponivel em
http://www.teses.usp.br/index.php?option=com_jumi&fileid=12&Itemid=77&lang=pt-
br&filtro=vanicl%C3%A9ia
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misturas diversas, resultado de processos ocorridos no mundo Atlantico,
num momento de opressdo do escravismo e de preconceito contra 0 ndo

europeu.'”

A partir disso, podemos entender 0 motivo das bolsas com pele de bicho que pareciam

ser de lagarto, possuirem varios relicérios e reliquias que, segundo o negro Caetano, seria de

173

Agnus Dei. Atendo-se mais as origens africanas desse objeto, Nogueira™'“afirmou que:

Outros elementos nos reportam mais diretamente aos referenciais magico-
religiosos da Africa Centro Ocidental'™, aparecendo igualmente mesclados
pelo contato nas Minas com os conhecimentos de individuos procedentes de
outras partes do continente africano. Nesse sentido, Caetano da Costa
preocupava-se em confeccionar patuas e bolsas, com pele de bicho que
parece ser lagarto. Lembrando que tal animal era considerado por alguns
povos bantos como possuidores de poderes magicos e de protecdo, sendo por
isso utilizados na confecgdo de bolsas para a guarda de substancias magicas.
Igualmente possuidoras de significativa circulagdo em varias regides da
Africa, e que ganha ampla entrada nas Minas setecentistas, eram as “joias-
amuletos” produzidas mais tipicamente com corais e ambar, mas que
também utilizavam diversos outros minerais, servindo como provedores de
protecdo e vinculados a fertilidade. Pai Caetano tem apreendido e arrolado
dois desses amuletos, feitos de granada e engranzados, ou seja, unidos
geralmente por fios de ouro. Nao poderia deixar de despertar atengdo das
autoridades a misteriosas, figura de barro de meio corpo, de descricao
bastante reticente, contudo, se fosse mais um dos conhecidos santos
catdlicos decerto ndo haveria motivos para a indistincao.™

Essa figura de meio corpo, o proprio escrivdo ndo soube reconhecer por estar
deformada, talvez por isso, ele escreveu que a mesma parece ser moiro (mouro?),'"°néo
havendo motivo para ndo ser nomeado como um santo, como dito por Nogueira.

Em relacdo a objetos de origem Cristd, temos varias reliquias, duas Ver6nicas de
Latdo, revistas de varias imagens, um registro em pergaminho de Sao Francisco, incenso, uma
oracdo, cruzes, uma imagem de Nosso Senhor crucificado, uma oracdo de Sdo Caetano, um
livro encadernado com o titulo Triunfo Eucaristico, uma imagem do senhor crucificado de
latdo em uma cruz de pau de meio palmo de cumprimento, uma pedra que parece ser de
marmore, possivelmente a pedra do altar da Igreja, conhecida como pedra d’ara ¢ um toco de

vela. Mas o0 mais interessante é o estranhamento do escrivdo na hora de descrever as oracoes,

2NOGUEIRA, André . Relacdes sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai

Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asiaticos, v. 27, p. 207
¥ NOGUEIRA, André . Relac@es sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai
Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asiaticos, v. 27, p. 181-203, 2005
174 0 autor coloca que as cruzes encontradas nos pertencem demonstra a presenca de missionarios nesta parte da
Africa, e também o culto aos ancestrais, que podia ajudar pai Caetano a fazer tudo e Ihe dando a fortuna.
Nogueira. 189
”’NOGUEIRA, André . Relacdes sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai
Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asiaticos, v. 27, p. 189-190
7% N&o conseguimos uma transcrigo perfeita da palavra.

59



e assim mais se lhe achou dentro em um saquinho de linhagem uma
imensidade de papéis que alguns estavam dentro em um escapulério ou
bentinho de Estamenha[?] e constavam a maior parte dos ditos papéis de
varias oracOes escritas de mado, que nem eram escritas em Latim nem
portugués e trés delas com varias [+] - digo varias cruzes, uma com uma
imagem de Nosso Senhor crucificado outras escritas em portugués e junto
com elas algumas folhas de [ ] em letra redonda.'”’

Podemos notar a dificuldade de entender a lingua em que eram escritas as oragoes,
possivelmente uma lingua de origem africana, mas o mais importante é notar que apesar de a
lingua ndo ser o latim, lingua oficial da Igreja, era infesta por cruzes e pela Imagem do Senhor
Crucificado. Elementos que possivelmente geraram uma grande estranheza da justica foram
as bulas de defunto, os cavalos marinhos, 0ssos e dentes de animais que, segundo Nogueira,
também aparecem nas culturas africanas. E interessante notar que o feitico praticado por Pai
Caetano numa maneira de conseguir tudo que quer e fortuna € uma oragdo com cinco almas
pintadas do purgatorio, uma possivel referéncia aos seus ancestrais, mas nao na relacéo terra-
ceu africano e, sim, na tradigdo catolica do purgatorio.

Como vimos, os pertences do negro Caetano podem demonstrar varios entendimentos
sobre o crime de feiticaria nas Minas setecentistas. Este € apenas um comeco para entender-se
essas praticas. Porém, é importante ressaltar, a quantidade de objetos de possivel origem
africana e outros catolicos, por isso seria necessario maiores estudos sobre as atividades
negras ainda em seu continente, para termos certeza de cada atividade feita pelo negro em

questao.

3.3 As Testemunhas

Pai Caetano foi julgado pelo Capitdo Juiz ordinario Manoel Francisco de Andrade e,
suas crencas, assim como as testemunhas do processo, sdo anotadas pelo escrivdo do Alcaide,
Joaquim Antdnio de Gouvéa, ambos possiveis difusores de uma elite letrada e catdlica e, é a
partir de seus escritos, que temos conhecimento da histéria do negro feiticeiro. E importante
notar as vozes diferentes entre os acusadores e 0 acusado:

Nesses textos, as personagens em conflito ndo se encontravam em igualdade
de circunstancias (o mesmo se pode dizer, embora num contexto diferente, a
respeito dos antropélogos e seus informadores). Esta desigualdade, em
termos de poder (real ou simbdlico), explica por que a pressdo exercida
sobre os réus pelos inquisidores para lhes arrancar a verdade era quase
sempre bem sucedida. Estes julgamentos tornavam-se assim, ndo sO

Y7 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cdice 449
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repetitivos, mas também monddicos (para utilizar um termo tdo ao gosto de
Bakhtin, na medida em que as respostas dos réus ndo eram mais do que o
eco das perguntas dos inquisidores. Em alguns casos excepcionais temos um
verdadeiro dialogo: podemos ouvir vozes distintas, podemos detectar um
choque entre verdades diferentes ou mesmo contraditorias.*

Diversas testemunhas, no caso do preto Caetano, demonstram uma repeticdo em seus
depoimentos, que podemos entender como procedidas de um discurso anterior exercido pelo
escrivao ou pelo juiz da Devassa, ao exporem que o réu era um conhecido feiticeiro da regido.
Por isso;

Devem ser lidos como o produto de uma inter-relacdo especial, em que ha
um desequilibrio total das partes nela envolvidas. Para a decifrar, temos de
aprender a captar, para la da superficie aveludada do texto , a interacdo subtil
de ameacas e medos, de ataques e recursos. Temos, por assim dizer, de
aprender a desembaracar o emaranhado de fios que formam a malha textual
destes dialogos.'”

Antes de uma analise do discurso proferido por essas testemunhas € importante,
primeiramente, demonstrar quem sdo elas e a sociedade em que viviam. Vila Rica era o centro
da producdo aurifera e vivia seu auge durante o periodo do processo. Entre as testemunhas de
casos existem clientes e pessoas que conviviam em sociedade com o dito preto, muitos eram
senhores da burocracia régia e entre os pardos e crioulos, todos eram livres ou forros, nenhum
negro escravo foi convocado para ser testemunha. Como vimos, as 11 testemunhas arroladas
no caso eram homens livres ou forros moradores de Vila Rica ou em seu entorno, como em

S&o Bartolomeu, antiga residéncia do feiticeiro.

Sobre a escolha e composi¢do dessas pessoas para a devassa, também héa
algo a dizer. Aqui, novamente, aparece a estratégia bastante conhecida de
contar com o conhecimento publico enquanto elemento proliferador e
ratificador da culpa do réu, o que isenta as testemunhas de maiores
comprometimentos nessas acOes ilicitas. Dai, a maioria das pessoas
mencionarem que sabiam dos feitos de Caetanos por ser “publico e notoério”
ou “por voz publica naquela freguesia”. Outro expediente que pode ser
observado é a preocupacdo de atribuir as testemunhas selecionadas certo
carater “multiétnico” — falando contra o negro angola, branco, pardos,
crioulos, a repressdo afirmava-se como algo consensual para aquela
comunidade.*®

8 GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antrop6logo: uma analogia e as suas implicagdes. In.: IDEM, A micro
histdria e outros ensaios P 208
% GINZBURG, Carlo. O inquisidor como antropélogo: uma analogia e as suas implicages. In.: IDEM, A
micro historia e outros ensaios. P. 209
¥ NOGUEIRA, André. Relacdes sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai
Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asidticos, v. 27, p.184
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Foram apenas onze testemunhas no caso de Caetano da Costa. Todos eram livres, um

dado interessante, pois diferente do processo eclesiastico,'®

ndo eram permitidos negros
escravos nos depoimentos.

Existem quatro testemunhas de feiticos: dois brancos, mineradores e Capitées, e dois
forros. Com isso podemos notar que as praticas do negro cobriam uma extensdo em relacdo
aos niveis sociais, ndo s6 em relacdo aos que viram os feiticos; 0s que ouviram dizer também
demonstram uma grande variedade de profissdes: venda de negros, alferes e empréstimo de
dinheiro, ermitdo, sapateiro, vendedor, ferreiro e cabo de esquadra. A idade também é algo de
grande variante, indo dos 19 aos 67 anos, todos homens. E ndo s6 isso, os testemunhos sdo
pertencentes de moradores de varias localidades, como a Rua da Agua Limpa, Alto da cruz,
Morro de Padre Faria, Rua do Caminho Novo e de S&o Bartolomeu, demonstrando a
mobilidade desse feiticeiro. A baixa idade de dois forros é algo interessante de notar nas
Minas setecentistas, que demonstram que nela havia uma maior facilidade de conseguir-se a

alforria.

3.4 Analise do discurso

Neste tipo de fonte € importante ressaltar que existe um carater de parcialidade
embutida no documento, pois “os documentos que descrevem acdes simbolicas do passado
ndo sdo textos inocentes e transparentes, foram escritos por autores com diferentes intengdes e

frio o 182
estratégias”.

O discurso, para Foucalt™?

, € uma rede de signos que se conecta a outras redes de
signos e de discursos, demonstrando o valor que a sociedade em questdo prega. Assim o
discurso ndo é em si um encadeamento de palavras proprias que pretendem dar significados,
deixa de ser a representacdo dos sentidos e passa ser ele mesmo o objeto de busca, dando o
poder de dominagdo. O discurso reproduz, “de” e “para” o imaginario para perpetuar a fungao
da lei, “o verdadeiro” socialmente aceito. E ¢ nesse formato da busca do que é o aceito
socialmente que iremos analisar os discursos do processo de Pai Caetano.

A Inquisicdo de testemunhas para o sumario de Caetano da Costa inicia-se no dia doze

de marco de 1791, na casa onde mora o Juiz ordinario capitdo Manoel Francisco de Andrade

'8! PIRES, Maria do Carmo. Juizes e infratores: o Tribunal Eclesiastico do Bispado de Mariana (1748-1800).
Séo Paulo: Annablume, 2008.
182 HUNT, Lynn. Histéria, cultura e texto. In.: HUNT, Lynn (org.) A Nova histéria cultural. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006,p.18.
183 FOUCAULT, M. A ordem do Discurso. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1996.
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em companhia do tabelido, com a intengdo de serem inquiridas e perguntadas as testemunhas.
Para o0 presente sumario, as testemunhas foram notificadas pelo escrivdo do Alcaide, Joaquim
Antdnio de Gouvéa. Antes do testemunho, era necessario a testemunha dizer seu nome,
moradia, oficio, idade e como ficou sabendo; como vimos na tabela anterior, além de proceder
um juramento sobre os Santos Evangélicos de dizer apenas a verdade.

A primeira testemunha é Manoel de Magalhdes Gomes, homem branco, morador da
rua do Alto da Cruz desta vila, que vive de seu negdcio de conduzir negros do Rio de Janeiro
para vender nestas Minas, de 47 anos. Disse que foi morador da freguesia de S&o Bartolomeu,
onde também j& havia morado o réu, e que era voz publica que ele era feiticeiro magico e
enganador. Em uma ocasido, viu na casa do negro, varias pessoas fazendo dancas chamadas
de Calundu, que um crioulo de nome Francisco Costa comegou a vigiar a casa pela fechadura
e disse que conhecia alguns frequentadores. Quando Pai Caetano ficou sabendo disso, disse ao
referido crioulo que ndo deveria ver conta disso para ninguém, e logo depois comecou a sentir
dores de barriga e faleceu. A fama publica dizia que foi 0 negro Caetano que o havia matado.
Havia ainda outro caso da morte de outro crioulo, nove anos antes deste depoimento. O morto
chamava-se Antonio Mendes de Matos e foi encontrado na estrada entre S&o Bartolomeu e
Vila Rica, numa passagem chamada Jodo Barbosa. Em conversa com um capitdo do mato
chamado Jodo dos Reis, este lhe disse que o dito preto Caetano foi quem matou o crioulo com
uma bebida que lhe dera, porque o morto pediu para Caetano uma quantia. Além disso,
Manoel de Magalhdes Gomes acredita que 0 réu encontra-se excomungado, pois 0 vigario
daquela freguesia colocou-o porta a fora da Igreja por faltar ao cumprimento dos preceitos.

O alferes Duarte da Silva Costa, homem branco, morador da rua do Alto da Cruz desta
vila que vive de suas cobrancas, de 49 anos. Disse que ouviu dizer publicamente que o preto
Caetano que era morador da casa do padre José Francisco Ferreira de Noronha, no alto da
Cruz, era um feiticeiro. Desde que morava em outra freguesia, a de Sdo Bartolomeu, usava de
feiticaria e embustes enganosos, dizendo que dava fortuna a quem lhe pedisse.

O terceiro testemunho é do capitdo Antonio Vieira da Cruz, homem branco, morador
da rua de Agua Limpa, vive de minerar, 45 anos. Disse que era comandante daquele distrito
onde vivia, por isso foi a casa de Manoel Ferreira, homem pardo, oficial de ferreiro e esse Ihe
disse que em uma casa vizinha, morava a crioula Felicia que disse que o negro Caetano
juntava varias pessoas entre homens e mulheres e que apagavam as luzes e comecavam a
tocar cabacos, fazendo um sussurro funebre e falando em vozes, dizendo levante. 1sso tudo foi

visto pela janela e a testemunha, por ser gente da companhia, disse a crioula que botasse fora
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da sua casa aquele negro, caso contrario ela seria acusada, e assim o fez. Caetano mudou para
outra casa na mesma rua, mas o crioulo Jodo Moreira também se queixou dos barulhos, o que
resultou em uma nova mudanga para uma casa no caminho novo, onde o capitdo fez
diligéncia para prender o réu por noticia de ele ser feiticeiro. Pai Caetano mudou-se
novamente, agora para a casa ja citada no depoimento anterior do padre José Francisco
Ferreira de Noronha, onde continuava a praticar calundus.

O capitdo Luis Pinto da Fonseca Ribeiro, homem branco, morador na rua do padre
Faria desta Vila que vive de minerar, de 41 anos, disse que tem conhecimento do negro ha
0ito ou dez anos e sempre ouviu dizer que o0 negro era apelidado de feiticeiro ou calunduzeiro,
e ainda, pai Caetano caminha dizendo que costuma dar fortuna e é curador de varias
moléstias, além de fazer vérias dancas chamadas calundus. E por isso costuma receber com
seus enganos algumas dadivas das pessoas faltas de fé que o acreditam.

Em mais um dia de depoimento na casa do juiz ordinario, no dia 14 de mar¢o do ano
precedente, Jer6nimo Dias de Castro, homem branco morador no Caminho Novo do padre
Faria que vive de ser ermitdo com uma caixinha de Nossa Senhora do Carmo, de 50 anos,
disse que tem conhecimento do negro Caetano ha trés anos e sempre ouviu dizer que era
feiticeiro, enganador de péssimos costumes dizendo que da fortunas e com estes embustes e
enganos costuma a receber dadivas de ouro lavrados e outras coisas que lhe dao. Além
disso, costumava pegar negras de outras pessoas, primeiro de um homem de Sabara e depois
outra que tentou vender, mas ao saber disso sua senhora mandou buscar e ouviu dizer
publicamente que o dito era faltoso de fé e enganador, fazia varias dangas de calundus com
muitas pessoas que sdo enganadas, com promessa de fortuna.

No sexto testemunho, Jodo Lopes da Cruz, homem pardo forro morador da rua do
Caminho Novo do Alto da Cruz, onde € ferreiro e tem 67 anos. Disse que ha trés anos o negro
Caetano foi morar em sua casa vizinha e por isso testemunha durante a noite sussurros,
tambores, diziam que era uma danca chamada calundu, onde varias pessoas iam assistir.
Sempre ouviu dizer que o dito negro era feiticeiro e que usava de embustes e feiticaria.

J&4 Manoel Ferreira de Matos, crioulo forro morador da rua do Padre Faria, vive de seu
oficio de sapateiro, de 19 anos. Disse que conheceu o réu ha um ano e sempre ouviu dizer
publicamente que o mesmo era feiticeiro e que costumava dar fortunas e que para isso
costumava fazer em varias casas dancas chamadas calundus de noite fora de hora. Isso se
repetiu na sua Gltima morada no Taquaral, em que um crioulo chamado José de Sousa,

morador da rua do Padre Faria, filho de Inacia de Souza, andando a trabalhar minerando
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largou a sua ocupacgéo e se ajustou com o dito preto Caetano para o servir no que ele lhe
mandasse e que o dito Caetano era seu amo e como o dito Caetano ndo tem outro oficio nem
ocupacao se ndo o de feiticeiro.

Durante o oitavo depoimento, Miguel do Rosario, crioulo forro, morador no Caminho
Novo do Alto da Cruz e vive de sua venda, 27 anos, disse que ha sete anos tem conhecimento
do negro Caetano e ouviu apelidar publicamente por feiticeiro magico e enganador. Sabe que
0 negro usa alguns bonecos, um chamado Dona Cristina, no qual, ele, Miguel do Rosario, viu
em uma ocasido em que deram uma busca em casa do dito negro a respeito de uma quarta de
ouro lavrado que ele tinha recebido de Ana de Lemos para lhe curar seu marido Antonio de
Souza e que 0 ndo curara antes sem que ele morrera. Além de ja ter ouvido dizer que 0 negro
faz dancas de calundus, que toca e com isso 0s bonecos dancam, usa nessas ceriménias
também a Imagem de Santo AntOnio e velas acesas, que fazia isso também em S&o
Bartolomeu, usando destas feiticarias. Por ser péssima sua conduta também ouviu dizer que se
achava declarado como excomungando na Freguesia de Sdo Bartolomeu por faltar aos
preceitos graves.

No dia quinze de margo de 1791, apenas uma testemunha € ouvida na casa do juiz,
trata-se de Manoel da Rocha Ferreira, homem pardo, morador na rua de Agua Limpa desta
vila, ferreiro, de 34 anos, disse que é testemunha e é realidade o que disse ao capitdo Antdnio
Vieira da Cruz que o negro Caetano nao foi a casa de Felicia apenas aquela noite fazer danca
para dar fortuna, mas também em outras noites .Como parecer de conclusdo até o0 momento, o
juiz ordinario ordenou que o réu continuasse preso.

No dia 28 de marco de 1791, comecou o penultimo testemunho, Jodo Moreira de
Oliveira, crioulo forro, morador da Rua de Agua Limpa, minerador, de 39 anos. No
depoimento de Antdnio Vieira da Cruz, Jodo Moreira de Oliveira aparece, ele, testemunha diz
que tudo dito anteriormente em seu nome é verdade, pois o negro Caetano foi seu vizinho e
costumava enganar varias pessoas, dizendo que curava, adivinhava e dava fortuna. Um dia um
pardo foi ao encontro do feiticeiro para que este adivinhasse onde estava uma besta perdida e
ele, a testemunha, falou para ndo responder nada do dito negro. Depois, ele, Jodo Moreira
mudou-se, pois o feiticeiro disse que ia 0 matar.

No dia 16 de abril de 1791, o ultimo depoimento foi recolhido em nome de Jodo dos
Reis, homem crioulo forro, cabo da Esquadra do Mato, morador no arraial de S&o
Bartolomeu, 44 anos. Foi dito o seu nome no testemunho de Manoel Magalhdes Gomes e era

ele mesmo. Em Séo Bartolomeu, morava um José Alves Porto que ja era falecido, casado, foi
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sua mulher que buscou o negro para cura-lo, para isso Ihe deu um pouco de ouro lavrado e
que o dito preto Caetano lhe ndo fizera coisa alguma e, que sabendo disso, seu marido, José
Alves Porto, foi conversar com o negro e pediu a companhia da testemunha, numa busca pelo
ouro lavrado ou o mandaria prender. José Alves disse também que o negro ndo ficaria sem
castigo em relacdo a morte do crioulo chamado Mandud, do falecido Antdnio Mendes de
Mattos que matou em sua casa e colocou na estrada. O corpo do referido crioulo que apareceu
morto ndo tinha nenhuma ferida.

e que ele, dito José Alves sabia da referida morte porque indo a casa do dito
Caetano o referido crioulo a pedir-lhe um pouco de ouro que Ihe tinha dado a
guardar. Respondera-lhe o dito Caetano que o ouro estava fora, a guardar e
que Ihe ndo dera dizendo que visse outro dia para o levar e como feito vindo
o dito crioulo em um sabado lhe disse o dito Caetano que no domingo de
manhd lhe daria o ouro, o que vendo o dito crioulo fora ter com o dito José
Alves que morava vizinho do dito Caetano e lhe fez queixa deste dizendo-
Ihe que o andava enganando e que lhe ndo dava o seu ouro ao que lhe
respondeu o dito José Alves que tornasse la e que lhe pedisse o0 seu ouro
porque ele era um ladrdo e que Ihe ndo havia de dar e com efeito tornou o
dito crioulo para casa do dito Caetano, e [ ] dai[?] a pouco tempo veio a casa
do dito José Alves chama-lo e dizendo que la em sua casa estava o crioulo
Mandu de Antdnio Mendes com uma dor muito mal, porque ele Ihe tinha
dado uma pinga e cachaca e que com ela ficara muito mal, e que indo o dito
José Alves achara[?] o dito crioulo em casa do dito Caetano escumando e
muito ansiado[?], e que vindo o dito José Alves para sua casa, teve depois
noticia que o dito crioulo aparecera no dia seguinte de manha morto na
referida estrada o que vendo o dito Caetano a resolucdo do dito José Alves
Ihe entregou logo o ouro lavrado que sua mulher Ihe tinha dado.*®

A testemunha disse que viu e por ser publico que Caetano tinha fama de feiticeiro

enganador e de péssimos costumes, fazendo calundu, sem sujeicéo e obediéncia a Igreja, por
isso foi excomungado. Segundo ainda a testemunha Caetano era tdo perverso que foi casado
com um preta crioula chamada Domingas e que abusou dela com embustes e enganosas
diabdlicas dancas de calundus, ela o repreendia para que ndo fizesse isso, e ele a ameagou
dizendo que ela ndo viveria muito, em pouco tempo a mulher de Caetano morreu. Foi publico
que ele a tinha matado, como também era publico a morte do crioulo chamado Francisco da
Costa do mesmo arraial de Sdo Bartolomeu por este ter vigiado a casa onde Caetano fazia as
dancas e saiu contando as pessoas que havia visto as dancas, quando Caetano soube disse que
ele ndo veria mais nada, nem falar coisa alguma, depois de uma dor de barriga o crioulo
morreu.

A conclusdo final do auto foi a seguinte, no Acorddo em Junta da Justica, o réu foi
acusado de inculcar curados de varias moléstias, dando de fortuna, supersticioso, enganador

de pessoas pouco crentes, além de juntar pessoas em sua casa para fazer dangas de calundu,
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prépria do paganismo e ndo aprovada pela Igreja. E as testemunhas confirmaram em vérias
localidades sua mé conduta, e por isso sempre mudava. Ndo foram apresentadas testemunhas
em sua defesa por essas merecem pouco crédito por suas qualidades negativas, ndo poderiam
jurar. “Portanto e o mais dos autos condeno o réu a que com baracgo e pregdo seja agoitado
pelas ruas publicas desta Vila e degredo por trés anos para as galés e nas custas do auto™®.
Como vimos, essa era a punicdo recomendada pelas Ordenacdes Filipinas.

A sentenca foi rubricada pelo entdo governador Visconde de Barbacena. O réu pediu
o0s embargos,*®mas nio foi aceito. Foi acoitado e trabalhou na Galés por trés anos, como
vimos, apds esse periodo entrou com uma peticdo para sua soltura e conseguiul.

Como vimos, todos os testemunhos presavam pela verdade presente naquela
sociedade, ou seja, as praticas magicas utilizadas pelo preto Caetano da Costa ndo eram algo
que agradavam a sociedade mineira setecentista.

Como ja foi demonstrado e podemos agora perceber nos depoimentos, palavras como
“fama publica”, “ouvir dizer” e “é publico” sdo formas de denuncia muito comum nesta
sociedade, ndo era necessario uma prova concreta do crime. Isto também ocorria em casos do
eclesiastico, como no caso do escravo Antdnio, o careta, que foi acusado como notdrio

feiticeiro em uma devassa entre o ano de 1750/1753%’

, por uma testemunha que ouviu dizer
sobre sua fama. Esse foi apenas um exemplo entre varios do juizo eclesiastico. A fama de
Caetano ¢ tdo forte, que vimos denuncias que ja sabiam dele dez, sete anos antes da acusacao.
Esse tempo também nos demonstra algo dito anteriormente, que Pai Caetano era chamado
assim pelas testemunhas, exerceu suas curas e calundus por muito tempo, sem ser preso ou
acusado.

Algo interessante de notar-se é que o negro utilizava de Santo Ant6nio, mas mais que
isso, ele fazia suas dancas na casa onde morava, e que uma delas pertencia a um Padre, que
nem sequer foi chamado para depoimento. Nao sabemos o porqué disso.

Além de “enganador, feiticeiro magico, calundunzeiro, curador de moléstia e doador
de fortuna” o réu também assassinou pessoas que eram contra suas praticas, ou que viram
demais, e até mesmo sua mulher que ndo concordava com tais atividades. Os depoimentos
colocam essas mortes como dor de barriga seguida de morte sem ferimento algum, ou seja, sO

poderia ser feitico que causara a morte.

185 AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cdice 449
186 Tentativa de impedir sua execucdo. AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, codice 449
87 AEAM, devassa, 1750-1753, fl. 80.
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Mais do que as curas e as mortes, 0 que chama muita atengdo das testemunhas é o
calundu, dez das onze testemunhas o citam. Essas dancas levavam varias pessoas a casa de
Caetano, que também se utilizava de bonecos que dangavam de acordo com suas musicas.
Para Laura de Mello e Souza:

Por enquanto creio poder afirmar que o calundu ndo é apenas um
protocandomblé, e que se restringe a praticas rituais coletivas. Calundu,
qguando muito, pode ser uma bela constelacdo do mundo banto, agregando
praticas, ritos e rituais que ora se aproximam de um modelo, ora se afastam
dele, perdendo-se numa nebulosa dificil de destrinchar, mais facil, talvez de

cantar, dangar ou acredita.*®®
As caracteristicas comuns descritas por Souza'® sdo a possessdo ritual, a evocacdo de
espiritos, as oferendas de comidas e bebidas aos espiritos evocados, adivinhacao do futuro e o
seu carater coletivo. Alguns destes elementos sdo descritos nos depoimentos como uma
possivel evocagdo dos antepassados, a adivinhacao e seu carater coletivo, incluindo ainda as

dancas e batuques. Segundo Nogueira'®

, todos esses elementos, e em complemento aos
bonecos, ddo uma possivel elaboracdo de uma cultura Banto nos calundus de Pai Caetano.
Como pode se notar, 0 caso de Pai Caetano foi o Unico julgado na algada civil nas

minas setecentistas, enquanto no eclesiastico s&o conhecidos diversos casos*™*

. A feiticaria era
considerada um crime que interferia na ordem publica e na justica divina, por isso era foro
misto e poderia ser julgada tanto no Juizo Civil como no Eclesiastico. Nesse caso 0 juiz
ordinario considerou o réu acusado com apenas 11 testemunhas, diferente do que era exigido,
os 30 ouvintes. Pai Caetano foi um exemplo para a cidade, sendo agoitado, demonstrando que
apesar do medo que essa populacdo tinha dos ditos feiticeiros, eles eram considerados ruins
para a manutencdo social, uma pratica ndo aceita pela religido vigente, a Igreja Catdlica e
assim para o Estado também. Apesar de ser o Unico caso pela alcada civil, foi um grande

feiticeiro conhecido na regido e devido a isso foi considerado culpado.

8850UZA, Laura  de Mello e Revisitando 0 calundu. Disponivel em
http://www.historia.fflch.usp.br/sites/historia.fflch.usp.br/filesst CALUNDU_0.pdf. P. 20

18950UZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1995.

% NOGUEIRA, André . Relaces sociais e praticas magicas na capitania do ouro: o caso do negro angola Pai
Caetano (Vila Rica - 1791). Estudos Afro-Asiaticos, v. 27, p. 181-203, 2005

%1 107 sdo os nomes mais citados, dados retirados do texto de NOGUEIRA, André. Da trama: praticas
maégicas/feiticaria como espelho das relacfes sociais — Minas Gerais, século XVIII. Revista de Humanidades,
setembro de 2004 V. 05 N.11. Disponivel em: www.cerescaico.ufrn.br/mneme.
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CONCLUSAO

Como vimos o Preto Caetano da Costa foi condenado por ser enganador, feiticeiro
magico, calundunzeiro, curador de moléstia e doador de fortuna. Na casa em que morava em
Taquaral, o preto da nacdo angola praticava suas magias oferecendo curas e fortuna pra que
Ihe pagasse e durante a noite fazia reunides conhecidos como calundus.

Como demonstra o estudo de Giulliano Gléria de Souza'®, a condicéo de negro é algo
muito visto nas dendncias de feiticaria, em seu estudo sobre os cadernos do promotor e o
juizo eclesiastico, mostra que dos 199 individuos denunciados nos 206 casos de praticas
magicas na alcada do eclesiastico, 121 eram de negros ou mesticos, ja nos Cadernos do
promotor tiveram 75 dendncias envolvendo 78 acusados e 65 eram negros ou mesticos. E
importante salientar que nessa pesquisa 0 autor demonstra as dendncias, € N0 N0SsO €aso em
estudo o réu foi acusado pelo juizo civil e ndo apenas denunciado, ndo temos conhecimento
de pesquisas que demonstram mais a fundo, tanto para o Caderno dos Promotores como para
0 Eclesiastico um levantamento dos processos, ou Seja, 0S €asos que tiveram seus tramites
desenvolvidos perante um juiz, como no caso de Caetano da Costa.

Um outro aspecto importante € que Souza separa as praticas magicas em cura e
bencdo; feiticaria; batuques; adivinhagdes; bolsas, patuas e cartas; calundu; pacto com o
deménio. E como vimos, o réu em analise, pratica varias dessas modalidades e por isso foi
denunciado ao juiz.

No juizo eclesiastico € comum o denunciado apenas pagar uma multa e ser liberado
pelo visitador, porém acreditamos que o réu Caetano da Costa em seu processo tenha servido
como um exemplo para a sociedade, por isso foi acoitado em praca publica, com apenas 11
testemunhas, nimero bem a baixo do que se pedia 0 processo. Além de trabalhar acorrentado
em obras publicas do rei. Uma pena incomum para essa sociedade, que além de denunciar
esse tipo de caso para a alcada eclesiastica, também viu o réu receber um castigo alto. Além
do exemplo, Caetano também foi acusado da morte de trés pessoas da sociedade ouro-pretana,
outro motivo que nos leva a pensar seu caso como algo mais sério e por isso encaminhado
para o Civil.

Preto angola Caetano da Costa tem seu processo como um exemplo das préaticas

magicas nas Minas setecentista, um hibridismo cultural, com diversos objetos de diversas

%2 Sousa, Giulliano Gléria de. Negros feiticeiros das Geraes: praticas magicas e cultos africanos em Minas

Gerais, 1748-1800. Dissertagdo de mestrado apresentada a Universidade Federal de S&o Jodo del rei, 2012.
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origem. Por isso é necessario ser estudo, para também se entender dentncias ao Caderno do

Promotor e ao juizo eclesiastico.
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e AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, Livro 10, 1762-17609.
e AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, 1763-1764.

e AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, Livro 11, 1767-1778.
e AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, Livro 12, 1767-1777.
e AEAM,Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, 1776-1788.

e AEAM, Devassas eclesiasticas, Prateleira Z, Comarca do Serro do Frio, 1734.

e AEAM, Secdo colonial, codice 167 fls 83-83v, carta do governador, datada de
02/05/1769.

Devassa civil

Casa da Pilar — Devassa civil
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AHP. Emenda por feiticaria: Caetano da Costa. Auto 9470, cddice 449
Caderno do promotor

e ANTT, IL, Caderno do Promotor 121, Livro 313, fl. 200v.

e ANTT, IL, Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 80.
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