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RESUMO

O presente trabalho pretende discutir como se deu o processo de formagao e a
atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base na cidade de Mariana - Minas Gerais,
considerada atualmente um dos principais Arcebispados do pais. Escolhemos, para
isso, a analise do discurso oficial da Arquidiocese de Mariana, através de seu

periodico O Arquidiocesano, no periodo de 1968 a 1978, em relacdo ao tema.
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INTRODUCAO

A historia recente da Igreja Catdlica brasileira tem nas Comunidades
Eclesiais de Base um importante capitulo. Estes grupos, nascidos dentro dos espacos
catolicos, ganharam sua legitimidade como forgas vivas da Igreja num momento
particularmente dificil, tanto para a instituicdo quanto para o0 momento politico pelo
qual o pais passava na época em que surgiram - o Regime Militar brasileiro (1964-
1985). As CEBs representam, ainda hoje, um ponto de referéncia para muitas Igrejas
espalhadas pelo Brasil e adquiriram um estatuto legitimo nos documentos da Igreja

oficial.

Foi nos anos da Ditadura Militar no Brasil e, principalmente, no periodo do
processo de democratizagdo, que se espalharam, em todo o pais, pequenas
comumdades ligadas principalmente a Igreja Catdlica. Foram contribuintes para a
efetivacao do processo de democratizacdo nacional. Eram grupos de pessoas que,
morando no mesmo bairro ou nos mesmos povoados, se encontravam para refletir e
transformar a realidade, na qual viviam, a luz da Palavra de Deus e das motivacdes
religiosas. Dai o nome Comunidades Eclesiais de Base. Reivindicavam pequenas
melhorias nos bairros, mas a0 mesmo tempo, iniciavam uma caminhada para a

tomada de consciéncia da situacdo social e politica.
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Mais especificamente no interior da Igreja Catolica, as CEBs foram criadas
com o intuito de rever a estrutura rigida existente em tal instituicdo. Incentivadas
pelo Concilio Vaticano II (1962-1965), vislumbraram uma maior participagdo dos
leigos e um processo mais participativo na tomada de decisdes. Ao redor da imagem
de "Povo de Deus", que foi caracterizada pelo Concilio, os participantes das
comunidades sentiam-se parte ativa na constru¢ao do Reino de Deus. Houve, dentro
da hierarquia da Igreja Catdlica, quem aplaudisse e quem desqualificasse essa
atitude como algo que ameagasse destruir a estrutura de dois mil anos da Igreja.
Falava-se da prioridade do carisma sobre a institui¢ao (Leonardo Boff) e usava-se o

método das ciéncias sociais para analisar a Igreja.

Substituir a tradicional teologia por uma outra que se fundamentaria pelas
ciéncias sociais, representava o risco de introduzir a analise marxista dentro da
instituicdo. Comegou-se, entdo, a falar do perigo comunista na Igreja, causando
alarde, principalmente, nos setores mais tradicionais. Até o Departamento de Estado
norte-americano pronunciou-se; contundentemente, através de dois documentos
chamados "Santa F¢": "a Teologia da Libertagao e suas células (CEBs) representam
uma doutrina politica disfar¢ada de crenca religiosa, com um significado antipapal e

antilivre empresa, destinados a debilitar a independéncia da sociedade frente ao

controle estatal" (Santa F¢ II).

E dificil estabelecer com precisdo o momento exato do surgimento da

primeira CEB no Brasil. Em geral, registra-se a origem no comego dos anos 1960,
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sob influxo da experiéncia de catequese popular na Barra do Pirai (1956) ou do
Movimento da diocese de Natal, ou ainda do Movimento de Educacao de Base. O
contexto socio-cultural e eclesial brasileiro contribuiu muito para a eclosdo das
CEBs. Nao se pode negar a influéncia do esfor¢o da Acao Catolica na questdo da
cidadania, os esfor¢os de renovagao pastoral do Movimento para um Mundo Melhor
e dos Planos de Pastoral da CNBB - Plano de Emergéncia e Plano de Pastoral de
Conjunto - e também a rearticuiagdo da pastoral popular apds o Golpe Militar de

1964.

Escolhemos estudar a atuacao das Comunidades Eclesiais de Base na cidade
de Mariana, considerada atualmente um dos mais importantes arcebispados do
Brasil, devido ao fato de este ser um assunto pouco estudado na regido e,
principalmente, na cidade. Para tanto, julgamos ser de extrema importancia estudar
os fendmenos que relacionam a Igreja a sociedade. Trabalhamos com as CEBs de
Mariana, procurando fazer uma comparacdo destas com as Comunidades que
atuaram nas demais regioes do pais, principalmente com aquelas que atuaram nas
cidades onde aconteciam a acdo operaria. As CEBs destas cidades atuaram, na
maioria das vezes, como canais de mobilizacdo popular, influenciando, e sendo

influenciadas, pelas lutas de classe.

Nosso recorte temporal situa-se entre os anos de 1968 e 1978, periodo em
que, acreditamos, consolida-se a atuacdo e o discurso do movimento, tanto em

Mariana quanto no restante do pais. Nossa hipotese, portanto, baseia-se na ideia de
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que neste espago de tempo a constru¢ao de um discurso favoravel ou contrario as

Comunidades teria sido crucial para sua efetiva realizagdo em Mariana.

No que diz respeito a metodologia escolhemos trabalhar nesta pesquisa com o
jornal O Arquidiocesano. Jornal Catélico, no qual encontramos referéncias da vida
arquidiocesana, existente desde 1960, aproximadamente e criado por Dom Oscar de

Oliveira, bispo da cidade no periodo de 1960 a 1988.

Cabe-nos considerar nesta parte de nosso estudo a atuacdo do bispo Dom
Oscar de Oliveira. Este foi o décimo primeiro bispo e terceiro arcebispo da cidade
de Mariana, Dentre as principais realizagcdes de Dom Oscar para a arquidiocese
podemos citar: instalacio do Museu Arquidiocesano no ano de 1962, reformas na
catedral de Mariana entre os anos de 1963 e 1988, criacdo do Arquivo Eclesidstico
da Arquidiocese de Mariana, restaura¢ao do 6rgdo da Catedral, constru¢do da nova
residéncia Episcopal, instalagdo do Museu do Livro, inauguragao no ano de 1966 do
prédio da Cuaria Metropolitana, apoio a constru¢do de um novo hospital na cidade de
Mariana, dentre outras. Foi um dos mais populares arcebispos da Arquidiocese de

Mariana e filiava-se, também, aos setores mais tradicionais da Igreja brasileira.

Seriamos, para efeito de formacao do corpus documental necessario, todos os
exemplares publicados no periodo acima citado (1968-1978). De periodizagao
semanal, o referido periddico serviu para nosso estudo, embora ndo exclusivamente,
como o eixo que norteou nosso trabalho, uma vez que dele depreendemos o discurso

oficial da Igreja em Mariana. Preocupamo-nos, assim, mais com a atuagao da Igreja
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em relacdo aos movimentos e discursos concernentes as CEBs que a realidade
efetiva das Comunidades em Mariana. O estudo do jornal alia-se ao estudo da
bibliografia. Foram-nos importante, para a confec¢do deste estudo, os tedlogos que
se empenharam no desenvolvimento da Teologia da Libertagdo. Muito pelas
informagdes acerca das Comunidades e, mais ainda, por representarem - em boa
parte dos casos - o discurso dos setores progressistas da Igreja Catdlica. Em
contraponto, o discurso oficial do setor tradicional esbogou-se pelo jornal ja citado,
mas também por obras de autores ligados a estes setores. Assim, nos foi possivel
observar dois discursos diferenciados, procurando enquadrar as Comunidades de
Mariana em um dos modelos apresentados, mesmo que fosse para, por fim, nao

estarem estas enquadradas a nenhum dos dois modelos.

I.1. O ARQUIDIOCESANO: um instrumento em todos os lares da

diocese

Como fizemos a opgao de analisar os discursos acerca das Comunidades
Eclesiais de Base produzidos pela Igreja Catolica através de sua Arquidiocese local,
privilegiamos o jornal O ARQUIDIOCESANO, entre os anos de 1968 e 1978, por
ser fonte importante para a compreensao de como pensava a representacdo maxima
desta institui¢do na Arquidiocese de Mariana, o seu Bispo, seja em relacao as CEBs,
seja no que se refere a fungdo da propria igreja e demais questdes pertinentes. Sendo
orgdo oficial da referida Arquidiocese, podemos entender que representa interesses

do grupo que a controlava e poderemos desenvolver algumas consideragdes no
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tocante as ideias construidas através de seus discursos. Para o desenvolvimento do
presente tema, portanto, tornou-se vital compreender como surge o jornal, como
circulou, o que dizia como um todo e demais detalhes para compreender sua
importancia para as cidades e familias da referida Arquidiocese. Tratar-se-4, entao,

nesta sequéncia, do jornal e sua historia.

O Arquidiocesano' ndo foi, é claro, o primeiro periddico da cidade de
Mariana. Localizada a pouco mais de 100 quilometros da capital Belo Horizonte, e
tendo sido, ela propria, capital da Provincia em tempos anteriores, a cidade teve seu
primeiro jornal publicado em 1830, segundo o proprio Arquidiocesano relata.
Depois deste, varios outros foram fundados, ndo tendo, reservando-se algumas raras
excegdes, muito tempo de publicacdo. Fato importante a ser destacado € que, pelo
levantamento procedido pelo Arquidiocesano e que aqui nos pauta, a maioria dos
jornais foram produzidos por entidades ou membros diretamente ligados a Igreja

Catolica’.

O Arquidiocesano, contudo, foi aquele que mais se espalhou regionalmente.
Sendo apresentado como um 6rgdo oficial da Arquidiocese de Mariana, possuia
assinantes em quase 150 localidades vizinhas, entre cidades e distritos. Em algumas

localidades atingia uma Unica assinatura (caso de Mesquita, por exemplo, em 1970),

! Trataremos, aqui, do jornal O ARQUIDIOCESANO - Orgio Oficial da Arquidiocese de Mariana, pelo
nome ou simplesmente pelo teimo genérico Jornal. Desta forma, pretendemos ndo cansar o leitor com a
repeticao constante do nome completo que, evidentemente, se fara necessaria.

? Cabe salientar que ndo foi intengdo deste trabalho fazer um levantamento acerca de todos os periddicos
marianenses, portanto, os nimeros apresentados sobre a genealogia dos periddicos de Mariana apresentada
pelo Jornal nos serve mais como uma curiosidade do que como fonte historica precisa.
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atingindo em outras mais de quatrocentos exemplares entregues a assinantes (caso
de Conselheiro Lafaiete, também em 1970). Em levantamento do numero de
assinaturas apresentado pelo Jornal em 1970, em comemoracdo ao seu 11°
aniversario, pode-se perceber as cidades que mais recebiam exemplares, havendo
pouca renovagao entre as principais. No quadro 1 podemos observar as cidades com
o maior numero de assinantes nos 11 primeiros anos do Arquidiocesano.
Considerando-se uma ou outra exce¢ao, caso de Itabira ou Senador Firmino que
somente figuram na lista de maiores assinantes em uma ocasido, o levantamento
demonstra a alta inser¢cdo do periddico em determinadas localidades. O caso de
Conselheiro Lafaiete ¢ exemplar. Depois de dois anos de circulagdo do jornal, a
cidade liderou em ntimero de assinaturas até¢ 1970, sempre seguida por Ponte Nova,

na maioria das vezes.
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Quadro 1. Circulacao do jornal O Arquidiocesano entre 1959 e 1970 nas

principais cidades em niimero de assinantes

CIDADES  [1959-[1961[19621963[1964[1965[1966]1967[1968]1969[1970
COM 01960
MAIOR

NUMERO DE
ASSINANTES |

Barbacena 250 |209 | 172

Ponte Nova 192 1198 | 208 |208 |[211 [163 |315 [261 |239 |238 |231

Conselheiro 179 1237 438 {298 1424 [297 |350 |363 |450 |366 |415
Lafaiete

Mariana 165 |282 |217 {236 |190 | - - - - |180 |161

Vigosa 136 |300 (204 (215 {197 |201 (206 {207 |209 |175 | -

QOuro Preto - - - - - 169 (218 233 - 172 | 175

Itabirito - - - - - - - 235 |167 | - -

Nova Era - = 224 = 171 % % % " 2 »

Abre Campo - - - - - 167 | - - (171 | - -

[Senador - - - 165 - - = - - - -
Firmino g

Itabira - % = _ « | = [196 1 = " " "

Fonte: O Arquidiocesano. 29/06/1970. Ano XII - N°563

Mariana também ¢ outra cidade que aparece com destaque, curiosamente
desaparecendo da lista quando esta inclui Ouro Preto, excetuando duas vezes (1969
e 1970). A cidade de Vigosa também aparece na lista como uma das principais em
numero de assinantes. Embora figure como a de maior nimero de assinantes apenas

em 1961 ela somente deixa de estar entre as cinco cidades no ano de 1970. Estes
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dados sdao importantes na medida em que nos dao a nogdo de como circulava o
referido jornal pela regido da Arquidiocese de Mariana. Por agora, contudo, os
presentes nimeros nos sdo validos para discutirmos a influéncia do Jornal nas

comunidades ligadas a referida Arquidiocese.

Logo abaixo da reportagem que demonstra o alto numero de localidades com
assinantes de O Arquidiocesano, publicada em 1970, encontra-se, em caixa-alta e
negrito, a seguinte frase: "Nenhuma familia catdlica sem jornal catolico ". Esta
parece ter sido uma das maximas mais apresentadas pelo jornal. Um ano antes, em
edicdo de numero 511, também se encontra a frase: "O Arquidiocesano em todos os
lares da Arquidiocese", com o mesmo destaque. Esse tipo de campanha
desenvolvida pelo jornal parecia dai" aos assinantes uma responsabilidade para com a
mensagem da Igreja. Em varias ocasides ¢ comentado que a fungdo do catolico leitor
do Arquidiocesano deveria ser a de difundir a mensagem ali expressa. Dessa forma,
a missao do catdlico se apresentava até na hora de renovar sua assinatura. Esta se
dividia em assinatura anual (no valor de CR$ 8,00); assinatura de cooperador (no
valor de CR$ 15,00) e; assinatura de benfeitor (no valor de CRS 25,00)°. A
assinatura se justificava, segundo o Arcebispo Dom Oscar de Oliveira, da seguinte

forma:

Colaborar, pois, com uma imprensa catdlica segura ¢ colaborar
com a igreja, ¢ colaborar com o incremento do Reino de Deus.
O bom catdlico, antes de pensai' estar fazendo favor a imprensa
catdlica com ser seu assinante, compenetre-se de estar colaborando
com Cristo.

3Valores de 1970.
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Assinai" apenas por assinar, ndo tem real senlido.*

Assinando o periddico, lendo-o e seguindo suas orientacdes, os fiéis
mantinham-se ligados a Igreja e, por isso, recebiam sua bengao (para si e para a
propria familia, como a propria citacdo acima demonstra). Dessa forma, podemos
supor que O Arquidiocesano ¢ importante fonte para a compreensao do discurso da

Arquidiocese de Mariana.

Nosso trabalho encontra-se dividido em trés capitulos. No primeiro capitulo,
intitulado Historico da Igreja na cidade de Mariana, trataremos do processo de
formacao da cidade no que se refere ao seu espaco fisico, procurando relacionar tal

processo com a formacao e atuacao da Igreja Catolica na cidade.

No segundo capitulo, 4s Comunidades Eclesiais de Base e a Teologia da
Libertagdo - suas bases discursivas, procuramos tratar das CEBs como um todo,
seus principais tedricos, suas principais concordancias e discordancias. Tratamos
também neste capitulo do papel da Igreja e da atuagdo das CEBs, no que tange ao
seu surgimento e organizagdo. Seu surgimento juntamente com a Teologia da
Libertagdo e seu aparecimento junto a conjuntura politica também foram aspectos

que procuramos salientar.

O terceiro e ultimo capitulo deste trabalho, 4 Atua¢do das Comunidades

Eclesiais de Base na cidade de Mariana, se encarregou da discussdo efetiva de

* O Arquidiocesano. Ano XII. N° 563.29/06/1970. p. 1.
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como estas Comunidades se fizeram presentes na cidade, considerando suas

diferencas com as demais CEBs do pais.
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CAPITULO I

O HISTORICO DA IGREJA CATOLICA NA CIDADE
DE MARIANA
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Pensar o surgimento e a estruturacdo da cidade de Mariana pressupde pensar
na Igreja Catolica como um dos principais alicerces, se este nao for o principal, para
tal acontecimento. O catolicismo brasileiro assumiu nos primeiros séculos de sua
formacdo historica um carater obrigatorio e era praticamente impossivel viver no
Brasil sem seguir ou pelo menos respeitar a religido catolica. Sendo assim, a
formagao do catolicismo brasileiro acompanhou a organizacao dos estabelecimentos
locais agricolas ou mineiros (drea de mineragdao) dependentes de centros
metropolitanos ¢ baseados na escravidao. Nas Minas existiu, desde os primérdios,
uma efetiva "preocupacdo” com a assisténcia religiosa para a populagdo que se
formava na regido do Carmo, visto que expedi¢des vinham de todas as partes do pais
e até mesmo de Portugal.

E imprescindivel para a compreensio de nosso estudo, uma breve exposi¢io
de como se deu o processo de formagao dos espacgos fisicos urbanos da cidade de
Mariana e como a Igreja Catdlica atuou neste processo. Para tanto, estaremos neste
capitulo abordando tais processos e também qual o papel que a Igreja Catolica

assumiu na formagdo das Minas, particularmente, na cidade de Mariana.
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1.1- O Historico e a estruturacio fisica da Cidade

Podemos considerar que a paisagem’ das cidades que se formaram nas
cidades da regido das Minas Gerais, no comeco do século XVIII foi produto e vetor
das relagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais contemporaneas as suas
formagdes e apropriagdes (VILLALTA, 1998: 67). Tal paisagem teve como
principal aspecto, para sua efetiva formagdo, as tensdes que desde o inicio do
processo de extracdo aurifera, se fizeram presentes entre o Estado e a incipiente
populacao da regido. O surgimento e a conformag¢do do espago urbano em Minas
Gerais estiveram estritamente ligados aos ditames que orientaram o processo
colonizatério. Este pretendia incorporar almas e territorios, expandir o Império e
estender a fé, facilitando com tais providéncias o acimulo de riquezas (BOXER,
1989: 98 € 99).

A busca de metais preciosos em Minas Gerais foi, na maioria das vezes, de
iniciativa privada. Porém, as bandeiras (que contavam com a participagdao de
sacerdotes) ndo deixaram de ter o apoio da Coroa. Sendo assim, a Igreja e o Estado
chegaram, enquanto instituicdes, mais tarde na regido. Na medida que territorios,
onde a atividade mineradora era possivel, eram encontrados pelos grupos que
ansiavam pela apropriagdo dos metais preciosos ocorria a formacao de arraiais € em

tais localidades se fixavam cruzes e altares (VILLALTA, 1998: 68 ¢ 69).

> O termo paisagem nos remetera, neste texto, a formagdo tios espagos fisicos urbanos da cidade de Mariana. Se
relacionard também com a questdo estrutural no que tange a formacao da cidade.
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O "descobrimento" da regido do Carmo, onde posteriormente se tornou a

cidade de Mariana, data do ano de 1696:

De acordo com a versdo historica defendida por Diogo de
Vasconcelos, e oficialmente aceita, foi em 1699, no dia 16 de julho,
na "festa da Virgem", que as bandeiras paulistas de Miguel Garcia e do
Coronel Salvador Fernandes Furtado descobriram o rio, riquissimo
em ouro, que balizaram de Ribeirdo de Nossa Senhora do Carmo.
(FONSECA, 1998: 28)

No mesmo local foi construida junto a algumas cabanas erguidas pela
comitiva que se apossou do ribeirdao, formando o nucleo primitivo, a primeira capela
(dedicada a Nossa Senhora do Carmo) consagrada pelo capelao da bandeira, o Padre
Francisco Gongalves Lopes. A Igreja era tida como o foco polarizador dos
agrupamentos mineiros, em termos sociais e espaciais. Dessa forma, a cruz de
madeira e a rastica capela simbolizavam a sacraliza¢cdo, o dominio e a posse de um

territorio antes considerado profano, porque era desconhecido.

O rapido crescimento do arraial (que acompanhava o crescimento € os
progressos da extracdo aurifera) e, consequentemente, o rapido aumento da
populacao no local, proporcionaram o reconhecimento perante a Igreja e também ao
Estado das novas terras descobertas. Aliado a este fator, ndo podemos deixar de
considerar que nos primeiros momentos da ocupagao na regiao das Minas a auséncia
do Estado e da Igreja, tornou possivel a ocorréncia de desmandos e abusos por parte
dos leigos e das figuras eclesiasticas que se faziam presentes. Surgindo, a partir dai,

uma forte preocupacgao por parte das autoridades da Coroa e eclesiésticas.

A ocupagdo  desordenada  realizada  pelos  individuos
facinorosos, refraiarios ao zelo pelos direitos régios e as
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regias fixadas pela Igreja, suscitou nas autoridades monarquicas e
eclesidsticas um permanente temor de que os povos caissem na
desobediéncia. Este temor levou-as a envidarem todos os esforgos
para manté-los em sossego, a procurarem o resguardo das
prerrogativas de que se investiam. (VILLALTA, 1988: 71)

A partir de tal reconhecimento, a capela ¢ elevada a condi¢ao de pardquia ou
freguesia e, em 1701, o Bispo do Rio de Janeiro cria a primeira paréquia na
capelinha do Carmo com a nomeagdo, conseqiientemente, do primeiro paroco, o

Padre Manuel Bras Cordeiro.

Com o éxito das exploragdes na regido a questao da posse e da distribuicao da
terra foi fundamental para a compreensao do processo de constituicdo, conformagao
e transformagdo dos espagos urbanos. Devido ao fato de as terras serem distribuidas
de acordo com o niumero de escravos de cada individuo minerador, ¢ tendo em
mente que, a maioria deles ndo possuiam muitos escravos, a ocupagao se deu de
forma gregaria (FONSECA, 1998: 28), ou seja, existia uma certa proximidade entre

as moradias e a polarizagdo das mesmas, exercidas pelos edificios religiosos.

A Igreja, dessa forma, desempenhou um papel fundamental na organizagao
fundiaria e espacial dos arraiais. A agdo do poder religioso se delineava a paitir da
construcdo das capelas e de seus patrimoénios, adquiridos com doagdes de terra.
Estas doagdes formavam o patrimoénio fundidrio da capela e abrangia o terreno
necessario para a construcao do edificio e também as faixas de espacos livres nas
proximidades. Estes espacos livres em frente (os adros) e ao redor das Igrejas

possibilitavam o seguimento de suas procissoes. A partir de tais constitui¢des, as
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paisagens e os tragados do arraial se delineavam, possibilitando cada vez mais sua
expansao. Concomitante a este processo de estruturacao fisica do territorio, a Igreja
coube também a primazia com relacdo ao controle da moral e da religiosidade das
populagdes mineiras (FIGUEIREDO: 1989: 21). Fazendo uso do espirito da
Reforma Catolica, os representantes da Igreja instalaram pardquias e realizaram as
visitas pastorais. Tais visitas consistiam em estabelecer contato direto com o
"rebanho", fazer "exortagdes", pregar e esclarecer os mistérios da fé e, acima de
tudo, verificar se e como eram administrados os sacramentos, inspecionando os
locais em que se realizavam os oficios religiosos, zelando pelos bons costumes,
disciplinando-os, detectando as transgressoes, remediando umas e reprimindo outras
(BOSCHI, 1986).

No campo politico também se aplicavam estratégias de normalizacao:
instalagdo do aparato administrativo e fiscal, desenvolvimento de uma politica de

urbanizagao e efetiva preocupacao fiscal. Segundo Laura de Mello e Souza:

De fato foi sofrega a investida da iniciativa organizatoria sobre as
terras minerais, o que se explica pela necessidade premente de
normalizar a populagdo heterogénea e inquieta das Minas e enquadra-
ia dentro das normas administrativas da Metropole. Essas medidas
constituiam a condugdo necessaria para a implantagdo do sistema
fiscal, que drenaria as riquezas para a Corte de D. Jodo V. (1986: 100)

Em abril do ano de 1711, por conseguinte, o arraial foi elevado a categoria de
vila. De acordo com os autos de erecao das vilas coloniais (FONSECA, 1998: 34),
determinava-se que fosse estipulado um local adequado para a construg¢do da casa da

camara e cadeia e também do pelourinho (simbolo da justi¢ca e da autonomia do
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municipio). Da mesma forma eram feitas exigéncias e recomendagdes em relagdo a
Igreja Matriz. E, sendo assim, todos estes procedimentos foram tomados na Vila do
Carmo. Com relagdo a Igreja Matriz, esta foi construida na mesma localidade da
antiga capela que recebeu uma reforma e ampliacao, entre os anos de 1712 e 1718,
dentro do processo tradicional: a primitiva capela foi transformada em capela-mor

(sacristia) e o corpo da Igreja cresceu em dire¢ao a fachada principal.

Contudo, as mudangas fisicas ndo se deram de maneira imediata com a
transformacao do arraial em vila. O povoado mantinha o "tipo de vida modorrento "
e a "feicdo acanhada" que caracterizava seus primordios; continuava a
predominar a disposi¢do irregular de suas casas... (FONSECA, 1998: 36). Cabe-
nos aqui considerar que, mesmo nos dias atuais, a cidade de Mariana continua com o
mesmo aspecto. Devido ao aumento significativo da populagdo, novos bairros
surgiram na cidade e foram se formando ao longo dos anos sem o minimo

planejamento por parte dos poderes publicos competentes.

Na segunda metade do século XVIII a mineragdo atingiu seu apogeu,
acarretando grandes prejuizos a paisagem natural da regido devido aos poucos
processos alcangados com relagdo as técnicas de extragao. Esse estrago na paisagem
natural foi sentido pela populacao e reclamado pela mesma, junto as autoridades da
época. Porém, mesmo com todos os contratempos, D. Jodo V insistiu na decisao de

instalar na Vila do Carmo a sede do novo bispado.

27



Sendo assim, em 1745 criou-se o bispado € no mesmo ano a vila foi elevada a
categoria de cidade de Mariana (em homenagem a sua esposa D. Maria Anna
D'Austria). Ndo podemos deixar de considerar que essa promogdo levou &
emancipa¢do do municipio. Porém, devido ao estado no qual a Vila do Carmo se
encontrava (no que diz respeito aos seus aspectos estruturais) o rei decidiu que uma
nova cidade deveria ser construida para receber o bispado. Cabe mencionar aqui que
no século XVIII, o papel dos centros urbanos estava diretamente ligado a nogao de
territorio, funcionando como um instrumento de controle. Uma nova politica
urbanizadora havia sido adotada pela coroa e consistia em maior interesse pelo
ordenamento das aglomeragdes e interferéncia no aspecto fisico dos principais

nucleos brasileiros.

A partir desta nova politica, surgiu uma categoria especial de funcionarios
régios, dentre eles os engenheiros militares. O encarregado de levantar na antiga
Vila do Carmo a planta de uma cidade foi o engenheiro militar José Fernandes Pinto
de Alpoim. Porém, este contou com alguns empecilhos no que diz respeito ao que
lhe fora encomendado, pois, algumas estruturas nao tinham como ser modificadas.
Sendo assim, segundo Claudia Damasceno Fonseca, "a a¢do do engenheiro se
restringiu ao alinhamento nem sempre total (devido a ocupa¢do consolidada) das
vias longitudinais e de outras pré-existentes (como foi o caso da rua Direita) e a

criagdo de algumas transversais (as "travessas ")" (FONSECA, 1998: 47 e 48).
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Com os passar dos anos a cidade passou por varias modificacoes, se
considerarmos um aumento significativo da populacdo, gerando um maior cuidado
no que se refere aos aspectos relacionados a higiene e a funcionalidade das

aglomeragoes urbanas:

Para isso, era preciso pavimentar o tracado das ruas, construir
pontes ¢ passeios publicos junto aos rios, ¢ cuidar da pureza das
aguas, coastruindo-se chafarizes e encanamentos e cavando-se
esgotos. Por questdes de salubridade, hospitais e cemitérios deveriam
se localizar fora das cidades, a fim de resguarda-las das
epidemias e infec¢Oes causadas pelos "miasmas" e exalagdes que
deles emanavam, segundo o pensamento "cientifico" da época.
(Ibidem,51)

Ao longo do século XIX o espago da cidade sofreu pouquissimas alteragdes.
Somente no inicio do século XX ¢é que a paisagem sofreu algumas mudangas mais
significativas com a chegada da estrada de ferro em 1914 e a constru¢do, na margem
esquerda do Ribeirdo do Carmo, do Edificio da Estagdo, em 1921, considerado tao
"moderno" quanto o da capital de Minas. Mudangas também ocorreram devido ao
aumento populacional na década de 1960, com a chegada das mineradoras na regiao,

fato que contribuiu para o surgimento de novos bairros na cidade.
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1.2 - O Historico da Igreja Catoélica na cidade

A instituicdo Igreja Catolica foi "pega-chave" para a instauracdo e

desenvolvimento da cidade de Mariana na regido das Minas:

Desde os primeiros tempos do povoamento, a religido desempenhou
importante papel na organizagdo e aglutinagdo dos povos nas Minas.
Notadamente em Mariana, por muito tempo a Igreja desempenhou
tarefas exclusivas na educacdo de leigos e na formagdo do clero
mineiro, através de seus semindrios. Além da formagdo cultural e
espiritual fornecida pela Igreja, a religido constituiu um veiculo
fundamental de ricas manifestagdes plasticas e estéticas que

sintetizavam a visdo de mundo dominante e hegemonica.
(FIGUEIREDO, 1998:98).

Como foi mencionado na primeira parte deste capitulo, a instalagdo do
bispado na cidade de Mariana ocorreu no ano de 1745, juntamente com a elevacao
da Vila do Carmo a categoria de cidade. Com relagdo a criacao do bispado na cidade
de Mariana, encontramos no jornal O Arquidiocesano, uma reportagem que justifica

o motivo pelo qual tal local foi escolhido para a criacao do bispado:

Alids, a coisa parece muito simples: Era praxe da Realeza que os
governos civil e eclesidstico mantivessem sua independéncia, cada
qual no seu campo. Situados num mesmo local, poderia poiventura
um fazer sombra ao outro. Era esta politica de entdo, alias plausivel,
ndo so6 de Portugal como da Espanha.®

Antes deste acontecimento, o exercicio do poder espiritual sobre a regido foi
disputado pelos bispados do Maranhdo, Bahia e Rio de Janeiro. Coube ao ultimo
bispado a Jurisdicao sobre as novas terras descobertas e esta era exercida através dos
bispos visitadores, "que o faziam afim de 'moralizar’ a nova regiao” (TRINDADE,

1953: 56).

80 Arquidiocesano. Ano XI. N° 548. 15/03/1970. p. 2.
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A Igreja exercia funcgdes significativas na administragdo da vida colonial,
visto que estas se refletiam na vida social daquela regido. Além das necessidades
espirituais, a Igreja se apresentava como corpo indissociavel da monarquia
portuguesa, sendo assim, se organizava como uma instituicdo plenamente presente
no cotidiano da Coldnia. Encarregava-se de quase todas as atribui¢des da vida civil,
e era a primeira representante da metropole (Estado portugués) nas Minas. Faziam
parte dos registros paroquiais, praticamente, todas as ocorréncias da vida civil,
nascimentos, obitos e casamentos. E também organizavam as proprias listas da
Igreja referentes a pratica da religido como: confissdes, dentincias ao Santo Oficio,
questdes relacionadas a pratica da fé e da doutrina, através das visitagcdes diocesanas.
Sendo assim, além de manter a "boa pratica religiosa", a Igreja também se
encarregava dos varios aspectos da vida social, enquanto representante da
administra¢do portuguesa.

Era praticamente impossivel, portanto, viver naquela época e naquela regiao
sem que se estivesse atrelado a vida religiosa. De acordo com Caio Prado Janior
(1982: 328 apud FIGUEIREDO, 1998: 102), no periodo colonial, ndo se podia viver

a margem da religido, mesmo que o individuo fosse ateu:

(...) onipresenca de um conjunto de crencas e praticas que o individuo
ja encontra dominantes ao nascer ¢ que o acompanhardo, manlendo-
o dentro do raio de uma ag@o constante e poderosa. Ele participara
dos atos da religido, das cerimdnias do culto, com a mesma
naturalidade e convicgdo de que quaisquer outros acontecimentos
banais e diuturnos da sua existéncia terrena; e contra eles ndo
pensaria um momento em reagir. Sera balizado, confessara e
comungara nas épocas proprias, casar-se-a perante um sacerdote,
praticara os demais sacramentos e frequentard festas e cerimonias
religiosas.
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Quando ocorreu a criagdo do bispado na regido das Minas, no ano de 1745,
esta ja se encontrava bastante desenvolvida, com mais de 40 pardquias e com uma
populacao de aproximadamente 300 mil habitantes. "Foi entdo que o Papa Bento
X1V, a pedido de D. Jodo V, criou o bispado, com sede em Mariana, pelo seu Moto
Proprio Candor Lucis aeiernae, em 6 de dezembro de 1745" (TRINDADE, 1953:
73). A instalagdo do bispado aconteceu no dia 27 de fevereiro de 1748 e se fez com
grandes festas, que na verdade foi uma pequena amostra de como seriam as
cerimonias religiosas a partir daquela data na cidade de Mariana. Esta festa marcou
na histdria eclesidstica de Minas a solene entrada de seu primeiro bispo: Dom Frei
Manoel da Cruz.

Com a posse canonica de Dom Frei Manuel da Cruz, cistercience da familia
de Sao Bernardo e primeiro Bispo na data de 02 de fevereiro de 1748, Mariana se
tomara, dentro do contexto brasileiro, a sexta diocese depois do bispado da Bahia
(1555), Rio de Janeiro (1676), Olinda (1676), Maranhao (1677) e Para (1719).

Cerca de quarenta paroquias aproximadamente foram aqui instituidas pelo
bispado do Rio de Janeiro no periodo de 1702 a 1721. Entre estas primeiras, um
total de vinte e trés ainda pertencem a atual arquidiocese: Carmo (Mariana), Sao
Sebastidao (Bandeirantes), Sdo Caetano (Monsenhor Horta), Sumidouro (Padre
Viegas), Furquim, Pilar de Ouro Preto, Catas Altas (do Mato Dentro), Cachoeira do
Campo, Guarapiranga (Piranga), Ouro Branco, Santa Barbara, Sdo Bartolomeu,

Inficionado (Santa Rita Durdo), Camargos, Antonio Pereira, Casa Branca (Glaura),
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Congonhas, Itabira do Campo (Itabirito), Itavera, Borda do Campolide (Barbacena)
e Carijos (Conselheiro Lafaiete).

Depois de cento e sessenta anos a diocese de Mariana foi elevada a categoria
de Arquidiocese, juntamente com o bispado de Belém do Pard, por um mesmo
documento pontificio, o "Sempiternam Humani Generis”, de Sao Pio X,
01/05/1906.

A sucessao de seus prelados consta até hoje de oito bispos e quatro
arcebispos. Sendo que, sete vieram de congregacdes religiosas (cisterciense,
dominicana, franciscana, lazarista, salesiano e jesuita) e cinco eram presbiteros da
ordem secular de Sdo Pedro.’

Nao podemos deixar de mencionar nesta parte do nosso trabalho, a presenca
das irmandades leigas que caracterizaram, de forma bem particular, a religido em
Minas no século XVIII. Estas se fazem presentes desde as primeiras povoagdes € se
instalaram na regido antes da instaurag¢ao do aparelho burocratico e militar e também
da fundagdo da primeira vila. "As irmandades surgem como institui¢oes nas quais a
populagcdo buscava apoio mutuo e solidariedade face a uma situagdo instavel e
insegura, proporcionando ajuda espiritual e material, antes do Estado se fazer
presente” (FIGUEIREDO, 1998: 103).

Tais associacdes religiosas se organizavam de maneira diferente em relacao
as ordens terceiras. De modo geral, as irmandades se dedicavam aos encargos

sociais e espirituais, particularizando-se por uma organizagao hierarquica seletiva.

7 Nao nos ateremos a descri¢do da atuacdo de cada um destes bispos, visto que este ndo é o propdsito desta
pesquisa.

33



Chegava a existir, em determinadas innandades o poder de agregacdo. A partir deste
poder se formavam as arquiconfiaiias, que conferiam as agregadas os privilégios e
indulgéncias da "confraria-mae".

A auséncia de uma estratificagdo social muito demarcada a principio, na
regido, fez com que surgissem innandades Unicas. Estas ergueram as primeiras
capelas provisorias, que serviriam a todos e mais tarde se transformariam em

templos definitivos (VASCONCELOS, 1977).
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CAPITULO IT

AS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE E A TEOLOGIA DA
LIBERTACAO - SUAS BASES DISCURSIVAS
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Trataremos, neste capitulo, da conceituacao e significagdo das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB), pontos que julgamos ser imprescindiveis para nosso
trabalho. Acreditamos ser, esta, uma tarefa dificil e, a0 mesmo tempo, de extrema
importancia, pois, tais comunidades tiveram diversas peculiaridades no que tange
aos aspectos sociais e politicos em nosso pais.

A atuacdo das CEBs se dd a partir de uma nova organizagdo pastoral,
principalmente, a partir do ano de 1964 com a instauragdo do regime militar® no pais
(SKIDMORE, 1989). Muitas CEBs, por decorréncia, propiciaram que seus
membros, em dado momento, participassem de movimentos populares contra o
regime militar instaurado como oposi¢cdo popular. Porém, em havendo
movimentacao politica dentro das comunidades, e existindo nelas a emergéncia de
lideres politicos, ndo podemos negligenciar o fator relevante de uma realidade
nacional antidemocratica, supostamente mais propicia a atuacao politica daqueles
que se sentissem contrariados. Este fator, talvez, tenha sido definidor no caso da
atuacao politica das CEBs, muito mais que uma relacdo de conscientizagao politica
dos integrantes destas comunidades. Muitas CEBs, por decorréncia, se guiaram por
diferentes tendéncias que poderiam corresponder tanto por niveis de
aprofundamento tedricos distintos, indicando praticas também diferenciadas, ou por
pragmatismo, como consequéncia de critérios politicos ja adquiridos na pratica

social de certas comunidades.

# O Regime Militar brasileiro, periodo que vai de margo de 1964 a 1985, tem seu momento de distensdo a partir
de meados de 1979, quando se promovem os primeiros movimentos para uma anistia dos exilados e presos
politicos.
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De acordo com alguns tedlogos, na medida em que recrudescia a repressao, as
CEBs e os movimentos sociais se completaram, estando a primeira ligada a religido,
parte que Betto (1981) considerard a mais essencial do povo, e a segunda aos
anseios desta populacdo, em boa parte das vezes, dos setores mais carentes. Com
isso surgia, segundo uma visao bastante "apaixonada", a proposta de que a religido
deixasse de ser uma ferramenta de controle da classe dominante e passasse a ser uma
ferramenta que contribuisse com a libertagdo dos oprimidos (BETTO, 1981: 86).
Essa proposta, assumida nos discursos dos teoricos que defenderam o movimento
gerador das CEBs, em partes, acreditamos, pode ser relacionada a forma com que se
apresentavam as questoes internas a Igreja Catolica. Dividida entre tradicionais e
progressistas, a Igreja apresentava discursos diferenciados (0s quais trataremos mais
especificamente no capitulo 3) e o exemplo acima, relacionando as CEBs a
libertagdo dos oprimidos "agrilhoados" a opressdo com o auxilio da Igreja
tradicional pode representar como o discurso progressista articulava-se em oposicao
ao tradicional.

Na medida em que se dava o recrudescimento do regime de for¢a implantado
em 1964 no Brasil e que, consecutivamente, liberdades individuais passavam a ser
gradativamente mais cerceadas, a possibilidade de participagdo popular nos espagos
politicos tornava-se praticamente nula. Sendo a Igreja Catolica, inicialmente, menos
controlada politicamente que as demais institui¢des publicas’, tornou-se também

espago propicio para a aglutinagdo popular menos restringida pelos métodos

° Haja a vista que, inclusive, apoiou o golpe militar de margo de 1964, através da CNBB.
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autoritarios e cerceadores instaurados pelos mandatarios de entdo. A Igreja, por
conseguinte, seria um espaco, com menor vigilncia, para a organizacao popular.
Para ela, portanto, migraram também aqueles que ndo encontravam espago publico
de atuacdo politica. Sindicalistas, operarios, profissionais liberais, estudantes, além
de catdlicos sem vinculagdo politica anterior acabaram por se encontrar nas CEBs,
que se transformaram em espagos propicios tanto para a atividade intra-eclesial
como para a atividade extra-eclesial. A primeira se constituiu através da celebracao
de cultos, festas Htargicas, novenas e catequeses € a segunda através da vinculagao
as lutas e movimentos populares (BETTO, 3981:32).

Por fim cabe-nos, ainda neste capitulo, tecer algumas consideragdes gerais
acerca da atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base, da influéncia tedrica recebida
da chamada "Teologia da Libertacao" e, também, o papel da Igreja Catodlica

tradicional em relagdo a ambas.

38



2.1 - O papel da Igreja e a atuacio das CEBs

Nos propomos, aqui, a discutir o papel da Igreja Catdlica em relagdo as
Comunidades Eclesiais de Base. Para isso, nos pautaremos principalmente pelos
estudiosos que se debrugaram sobre o tema, enfatizando as posturas de alguns
tedlogos, preferencialmente, como Leonardo Boft ou Frei Betto. Muito embora, por
vezes, a perspectiva de andlise destes autores parega relativamente tendenciosa,
acreditamos que servem-nos por dois motivos distintos e, para efeito deste trabalho,
complementares, a saber: representam, em alguns casos, a mais exacerbada visao
progressista dentro da Igreja Catdlica e; justamente por isso, sdo um contraponto
interessante ao discurso do setor tradicional da Igreja Catolica, representado neste
trabalho, no que tange as CEBs, pela Arquidiocese de Mariana, no terceiro capitulo
aqui apresentado.

Na concepcao do setor progressista da Igreja Catolica, representado aqui por
Boff (1994:190), esta, desde seus primordios, serviu as classes dominantes para
legitimar sua dominagao. Sendo assim, a Igreja € tida, segundo esta corrente, como a
peca fundamental para a manutencao de uma sociedade capitalista, desempenhando
a fun¢do conservadora e legitimadora do bloco historico imperante (Ibidem).

Esta analise, de cunho marxista, predomina entre, principalmente, os tedlogos
que constroem a teologia da libertagdo. Segundo esta perspectiva o modo de
produ¢ao de uma determinada sociedade condiciona quais agoes religioso-

eclesiasticas sdo permitidas (sdo impossiveis, indesejaveis, toleraveis, aceitaveis e
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primordiais), ou seja, confere caracteristicas proprias a Igreja. A Igreja dentro de
uma sociedade de classes se guia, nesta andlise, por duas caracteristicas basicas:
enquanto campo religioso-eclesiastico (instituicdo) e enquanto campo eclesial-
sacramental (sacramento, sinal e instrumento de salvac¢do). Porém, em uma
sociedade de classes, a0 mesmo tempo em que existe uma classe dominante,
responsavel por toda a gestdo da sociedade, existe também a classe dos dominados.
E esta ultima nem sempre ¢ completamente dominada, se transformando as vezes,
através das estratégias de resisténcia, em classes revolucionarias.

Dessa forma, podemos considerar a Teologia da Liberta¢do'® como o
pensamento religioso que utilizard conceitos marxistas € inspirard movimentos pela
libertacao social. Para Karl Marx e Friedrich Engels a religido se apresentava ao
mesmo tempo como legitimadora da ordem estabelecida e como critica,

contestadora e revolucionaria.

(...) Engels revelou o potencial contesiatério da religido e abriu
caminho para uma nova abordagem das relagdes entre religido e
sociedade distinta, tanto da filosofia quanto do ueo-hegelianismo
alemio (LOWY, 1991:15).

Segundo Lowy (1991), entre os pensadores e dirigentes comunistas, foi
Antonio Gramsci 0 que mais manifestou interesse pelas questoes religiosas, apesar

de seus estudos nao inovarem nos seus métodos de apreender a religido . Contudo,

' Trataremos, especificamente, a teologia da libertagio no proximo sub-capitulo. Faz-se premente, entretanto,
apresentar sua b ase teorica neste ponto, uma vez que foi ela a matriz de pensamento que dominou boa parte
dos grupos articuladores das CEBs. Assim, para faiarmos das Comunidades ¢ necessario expormos essa faceta
tedrica, mesmo que antecedendo a discussdo posterior, que se apresentara de forma mais abrangente no
tocante ao desenvolvimento da TdL.

"' Diz Gramsci que "4 posi¢do da filosofia daprdxis [materialismo historico] ¢ antitética a posigdo catolica:

a filosofia dapraxis ndo busca manteras 'simplorios na sua filosofia primitiva do senso comum, mas busca,
ao contrario, conduzi-los a uma concepgdo de vida superior" (GRAMSCI, 1981:20).
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foi Ernst Bloch, o primeiro autor marxista a mudar radicalmente seu quadro teorico,
sem abandonar a perspectiva marxista e revolucionéria. Bloch distinguiu duas
correntes sociais opostas: a primeira se refere a religido teocratica das Igrejas
oficiais (o aparelho a servigo dos poderosos) e a segunda a religido clandestina,
subversiva e herética. Por fim, cabe-nos mencionar a obra de Lucien Goldmann.
Esta representou uma tentativa de abrir uma via para a renovacao do estudo marxista
da religido, comparando a fé cristd e a f¢ marxista. Ambas recusam o individualismo
puro (racionalista ou empirista) e a crenga nos valores transindividuais - Deus, no
que se refere a religido, e a comunidade humana, no que se refere ao socialismo.
Considerando-se, portanto, a influéncia do pensamento marxista em suas
mais diversas correntes interpretativas, temos a emergéncia da Teologia da
Libertacdo em espagos da Igreja Catolica que surgem como um canal onde, as
chamadas "classes populares" pudessem reivindicar por aquilo que julgavam ser
realmente direitos que lhes cabiam. Em um cenario pouco propicio a liberdade no
campo da atuagdo politica, irdo encontrar, segundo o discurso dos setores
progressistas, dentro do proprio nucleo usado por aqueles que ditavam as "regras da
sociedade capitalista" as brechas necessarias para reclamar por seus direitos: a
Igreja. E neste cenario, e através das Comunidades Eclesiais de Base, que as classes
populares encontram respaldos necessarios para superar, primeiramente, problemas
cotidianos e, posteriormente, enfrentar questdes politicas mais contundentes. E nao

se pode aqui negligenciar o fato da participa¢ao conjunta de setores diferenciados da
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sociedade nos espacos da CEB, que ditou sua atuacao em dependéncia do grupo
primordialmente a ela ligado.

Tais Comunidades estavam abertas a sociedade e ao mesmo tempo em que
valorizavam a religiosidade popular, exerciam uma funcdo critica da realidade
social, baseadas na Teologia da Libertacdo. Faziam, efetivamente, e a partir de um
direcionamento nesse sentido, a politica partidaria plural proibida pelo
"bipartidarismo" entdo vigente. E, em determinados casos, foram mais politicas que
religiosas. Almeida (2001) criticard a predominancia da politica no espago da f¢,
muito embora, acreditamos, também tenham existido Comunidades em que ndo se
configurou a influéncia da Teologia da Libertagao, caso de Mariana que trataremos
no capitulo 3.

O surgimento das Comunidades Eclesiais de Base, entretanto, ndo teve por
objetivo inicial ser um espacgo politico dentro da Igreja Catdlica para que os
"oprimidos" tivessem voz ou vez. Antes, representou uma nova forma de
organizagdo pastoral, substituindo as paroquias e os grupos tradicionais ligados a
Igreja. Sua formacao foi patrocinada pelo Concilio Vaticano II e pela Assembleia de
1968 da CELAM'" (HOUTART, 1987: 101), acontecido na Colombia (mais

precisamente na cidade de Medellin'), e foi sustentada pela Teologia da Libertagio,

2.0 CELAM (Conselho Episcopal Latino-americano), desde 1956, esteve estreitamente ligado a todos os
acontecimentos da vida religiosa e social do continente. Sua evolucdo foi marcada pelas grandes tendéncias
da sociedade ¢ conseguiu gradativamente integra-las dentro da logica inerente a toda instituicdo que deve
sobreviver e se reproduzir dentro do contexto social. Tanto em seu discurso como em suas praticas, o
CELAM reflete as fases da organizacdo econdmica ¢ politica do continente ¢ as concepgdes da Igreja que
foram sucedendo durante esse periodo.

> Em 1968 realizou-se em Medellin uma conferéncia de bispos iatino-americanos, convocados pela Santa Sé
e organizada pelo CELAM. O objetivo desta conferéncia era aplicar as disposi¢oes conciliares a Igreja latino-
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que surgiu no seio da Igreja latino-americana no inicio dos anos 1960 (LOWY,

1991: 25 e 26). As CEBs foram, também, estimuladas pelo Papa Paulo VI, na sua

exortacdo apostolica, de 8 de dezembro de 1975, Evangelli Nuntiandi, n°® 58 e

também pelo sinodo romano de 1975 (BRUNEAU, 1979:150). No Brasil, as CEBs

foram adotadas pelo Plano Pastoral de Conjunto' de 1966-1970 (BRUNEAU, 1979:

122). Sendo assim:

A descentralizacdo das instituigdes pastorais, a introducdo dos
leigos nas fungdes pastorais preludiavam o que se deveria chamar
de Comunidades Eclesiais de Base. O apelo para a renovacdo da
teologia iria, um dia, confluir paia a Teologia da Libertacdo. A
reflexdo sobre os problemas sociais do continente indicava os
rumos de novos pronunciamentos que conduziriam um certo
numero de cristdos, leigos e padres até o engajamento revolucionario
(HOUTART, 1987:108).

Com relagdo as caracteristicas das CEBs e o que representaram dentro da

sociedade brasileira, podemos de maneira inicial resumi-las nas palavras de Michael

Lowy(1991:46):

Ao nivel da Igreja, a grande mudanga foi a emergéncia das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), principalmente no Brasil,
onde elas reinem milhdes de cristdos, da mesma forma que, em
menor escala, no conjunto do continente. A comunidade de base ¢
um pequeno grupo de vtdnhos que pertencem a um mesmo bairro
popular, favela, vila ou zona rural, e que se retnem regularmente
para ler a Biblia e disculi-la & luz da sua propria experiéncia de vida.
As CEBs fazem parte de uma diocese e tém ligagdes mais ou menos
regulares com os agentes pastorais: padres, religiosos e, sobretudo,
religiosas. Pouco a pouco os debates e as afividades da
comunidade se ampliam, geralmente com a ajuda do clero
progressista, ¢ ela comeca a assumir tarefas sociais: lutas por
habitagao, eletricidade e agua dentro das favelas, luta pela terra no
campo. Em alguns casos, a

americana. Esta conferéncia marcou o inicio da renovagdo da Igreja e a aproximag@o desta com as classes

populares.

'* Espécie de recurso utilizado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, com o objetivo de oferecer as
dioceses modelos e servicos de modo a ajuda-las a mudar. Fazia isso através de patrocinio de estudos,
fornecimento de documentagio, promogao de cursos e desenvolvimento de um sistema dindmico de

documentacao.
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experiéncia dessas lutas conduz a politizagdo e 4 adesdo de iniimeros
animadores ou membros das CEBs aos partidos de classe ou as frentes
revolucionarias.

Nao foi aleatoriamente que tais grupos adotaram a nomenclatura Comunidade
Eclesial de Base. Se analisarmos cada uma destas palavras que compdem o nome
destes novos grupos que surgiram no seio da Igreja Catolica, constataremos que
formam um vinculo com os aspectos politicos adquiridos ao longo de sua trajetoria.
Sao comunidades porque reuniam pessoas com a mesma fé, pertencentes a uma
mesma Igreja e que moravam numa mesma regido. Este mesmo espago geografico
possibilitava a criagdo dos lagos de sociabilidade e de didlogo dentro de uma
sociedade em que o debate era restringido por um regime de forca. Uma das funcdes
mais importantes das CEBs, e também um de seus principais objetivos, passa pela
questdo da conscientizacdo de seus membros. A dindmica interna da CEB leva
seus membros a uma participacao igualitaria, se formando a partir do exercicio
direto e constante de uma democracia interna a Comunidade.

Por fim, ainda no que se refere a sua nomenclatura, sao eclesiais porque estao
congregadas na Igreja, como nucleos basicos de comunidade de fé. O primeiro
aspecto que devemos considerar quando falamos do termo "eclesial" ¢ a unido fé-
vida (cristianismo e povo). Caracteristica marcante das CEBs, o ato de confrontar a

Palavra de Deus com a realidade, ou seja, o confronto entre Evangelho e vida,

1% Esta perspectiva dos setores progressistas, visando conscientizar os inconscientes, carrega em si a perspectiva
de dar nova visdo de mundo aos integrantes das CEBs. Gramsci ponderara, a respeito da consciéncia que: "¢
preferivel pensar' sem disto ter consciéncia critica, de uma maneira desagregada e ocasionai, isto é,
‘participar’ de uma concepg¢do do mundo 'imposta’ mecanicamente pelo ambiente exieriorC..) ou é
preferivel elaborar a propria concep¢do do mundo de uma maneira critica e consciente e, portanto, em
ligagdo com este trabalho do proprio cérebro, escolher a propria esfera de atividade, participar ativamente
na produgdo da historia do mundo, ser o guia de si mesmo endo aceitar do exterior, passiva e servilmente,
a marca da propria personalidade? "(GRAMSCI, 1981:12).
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atingiu o nivel do sistema social. Sendo assim, as camadas populares se encontram
profundamente marcadas pela religido e pela vida religiosa do mundo. As coisas
praticas, do cotidiano, da vida extra igreja se entendem, sobretudo, a partir € em
fungdo da religido (Ibidem, 99). A pratica em torno do Evangelho serve de
orientagdo para a atuagao social de seus membros (em questdes muito além das do
campo religioso como o desemprego, baixos salarios, péssimas condi¢des de
trabalho, falta de conducdo e outros), sendo assim, o Evangelho passa a ser uma
palavra transformadora, na medida em que se vincula ndo ao espiritual,
necessariamente, mas, principalmente, ao real.

O segundo aspecto, que consideraremos nesta discussdo acerca do termo
eclesial, é a fusdo agente pastoral - povo. Os agentes pastorais'® (BOFF. 1979: 102)
conferem uma forga especial as CEBs por que, por consequéncia, eleva seu grau de
influéncia na sociedade e com as bases (Ibidem). E através da percepcdo da vida e
do tempo como movimento histérico, que os agentes pastorais determinam sua

palavra e sua agdo perante os grupos. Segundo Frei Betto (1981: 48):

(...) o papel do agente junto ao povo ¢ apreender as coisas do povo,
sistematiza-las com o proprio povo e contribuir paia que o povo
ordene a sua experiéncia historica na forma de percepgdo
prospectiva- projeto a longo prazo, visdo emergente dessa
realidade dada, capaz de conceber uma nova forma de organizago
social.

E sdao de base porque sdo formadas por pessoas que trabalham com as
proprias maos. As classes populares sao aquelas que se situam na base da piramide

social e que a sustenta com seu trabalho. Sao os excluidos do sistema, mas que estdo

1® Os agentes pastorais s30 os bispos, padres, irmds e os leigos. Estes atuam no sentido de suscitar, alimentar e
desenvolver a fé do povo e sdo formados pelas proprias paroquias.
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ao mesmo tempo integrados nele como for¢a de producao atual ou potencial. Neste
ultimo aspecto encontramos o potencial politico das CEBs no fato de representarem
uma forma auténoma de organizagdo popular, criando condi¢des para o
questionamento fundamental que constituird uma possivel sociedade igualitéria.

O surgimento das CEBs propiciou as camadas menos favorecidas da
populagdo um espaco de atuagdo minimamente organizado para o confronto politico,
0 que seria, na visdo dos setores progressistas da Igreja Catodlica, o inicio de um
processo de libertacdo. Estas mesmas comunidades criaram espaco para o
movimento popular, ajudando a criar ou a fortalecer formas de organizacao popular
autonomas, desvinculadas do Estado e da Igreja. Acreditava-se, entre os que
teorizavam as Comunidades que, através da palavra "libertacao", a comunidade
deixa de ter uma consciéncia social reformista para ter uma consciéncia da
transformacgao social, da modificagdo do modo de producao capitalista (BETTO,
1981:24),

A partir das mobilizagdes existentes dentro das CEBs em torno do Evangelho
e também dos problemas enfrentados no cotidianos de seus membros, surgem as
primeiras iniciativas para a formacao dos movimentos populares. E nesta mesma
problematica encontramos o maior confronto interno destes grupos, que a principio

sdo apenas religiosos: se engajar ou nao nas lutas politicas?

Na verdade, as CEBs tiveram uma influéncia poderosa sendo
decisiva em iniciativas populares muito significativas. Assim foi com a
oposicao sindical, o desencadear das greves em cadeia, 0 Movimento
Contra o Custo de Vida, a luta pelos direitos dos lavradores
especialmente dos posseiros etc. Nessas iniciativas as CEBs
constituiram nao raro o "grupo dirigente" do processo (BOFF, 1979:
107).
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Sendo assim, as caracteristicas de uma Igreja articulada com as classes
populares passam pelo interesse religioso das bases em autolegitimar sua busca pela
libertagdo e "contra-legitimar" e romper com as estruturas da dominagdo que softe.
E ird encontrar os caminhos para tal processo no campo eclesiastico. O tedlogo
Leonardo Boff (1994: 196) explica o surgimento das CEBs e seu desenvolvimento

da seguinte maneira:

(...) trata-se de uma verdadeira eclesiogénese (génese de uma nova
Igreja, mas ndo diferente daquela dos Apdstolos e da Tradig@o) que se
realiza nas bases da Igreja e nas bases da sociedade, vale dizer, nas
classes subalternas, depotenciadas religiosamente (sem poder
religioso) e socialmente (sem poder social).

(...) significam uma ruptura com o monopolio do poder social ¢
religioso e a inaugura¢do de um novo processo religioso ¢ social de
estruturagdo da Igreja e da sociedade.

Temos de um lado a Igreja matriz ¢ do outro uma vasta rede de CEBs. A
primeira apoia e quer as comunidades, pois, através delas entra nos meios populares,
em contrapartida, as CEBs desejam estar em comunhdo com a Igreja - grande
instituigao.

Por fim, podemos observar do exposto acima que o processo de instauragao e
desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base passam por trés etapas
(BETTO, 1981:22-24):

1- a comunidade propriamente em si, a motivagao religiosa e a busca no
Evangelho das pistas para sua atividade social;
2- 0s movimentos populares com a participacdo dos membros das

comunidades;
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3 -0 fortalecimento do movimento operario (paiticipacao

dos membros da "oposi¢ao sindical" e dos sindicatos

auténticos e a valoriza¢ao dos mesmos como verdadeiro

orgao de classe: greves e lutas das categorias).

A partir da altima etapa surgiu uma quarta que se fundamenta na

busca de novos canais de expressdo politica para a sociedade civil brasileira.
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2.2 - A Teologia da Libertacao

Como ja. foi mencionado na primeira parte deste capitulo, as Comunidades
Eclesiais de Base foram sustentadas pela Teologia da Libertagdao. Esta nova forca
cultural e religiosa e seus tedlogos surgem no inicio dos anos de 1970. Sendo assim,
nao podemos desprezar a conjuntura nacional brasileira na qual a Teologia da
Libertagdao surgiu: o cenario po6s Golpe Militar de 1964 e também a sombra do
comunismo dentro da Igreja Catdlica tradicional. Para esta discussdo que travaremos
a partir de agora, pautamo-nos por Lowy (1991), Boff(1994)eBetto (1981).

Um novo caminho interpretativo para os marxistas se fazia necessario, devido
ao crescente engajamento dos cristdos, incluindo padres e religiosos, no movimento
contrdrio ao Golpe de 1964. Dessa fornia, podemos considerar a Teologia da
Libertagdo como o pensamento religioso que utilizard conceitos marxistas e
inspirara lutas pela libertacao social.

A Teologia da Liberta¢ao pode ser compreendida como um movimento e uma
doutrina. Mais precisamente ¢ a expressao/legitimacdo de um vasto movimento
social, que surgiu no inicio dos anos 1960, bem antes das novas obras de teologia
(LOWY, 1991:25). Para os elementos que se encontravam inseridos dentro da
"ordem estabelecida" (social e clerical) representou um desafio pratico ao poder, que
de certa forma, também se encontrava estabelecido. Tal movimento se chocou com a

oposic¢ao do Vaticano II e da hierarquia da Igreja na América Latina - CELAM
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dirigida pelo bispo colombiano Lépez Trujillo'’. Sendo, portanto, o CELAM,

principal cento de oposicao a Teologia da Libertagao.

(...) o contetido e a forma segundo os quais se desenvolveu a Teologia
da Libertacdo se opdem fundamentalmente a visdo teologica explicita
ou subjacente a (...) concepgdo da Igreja. E que a Teologia da
Libertacdo parte de uma realidade social, apreendida como uma
situagdo e acompanha o seu desdobramento. (HOUTART,
1987:114).

A origem e o desenvolvimento da Teologia da Libertacdo vao ao encontro de
um processo de ruptura de uma longa tradicdo conservadora. De acordo com alguns
sociologos ligados a esquerda crista, a Igreja mudou porque a populagdo "tomou
posse" da instituicdo, convertendo-a e a fazendo agir por sua conta. Na América
Latina o surgimento da Teologia da Libertag@o se explica a partir da articulagdo ou
da convergéncia entre as mudangas internas e externas da Igreja no final dos anos
1950. No que diz respeito a mudanga interna, esta se orientou pelo desenvolvimento
de novas correntes teoldgicas na Franca e na Alemanha, pelas novas formas do
cristianismo social e por uma crescente abertura as interrogagdes da filosofia
moderna e das ciéncias sociais. Com relacdo a mudanca externa, ocorre na América
Latina uma profunda mudanca social. A partir de tais mudancas emerge uma nova
Igreja, cujas origens sdo anteriores ao Vaticano II.

A maioria dos tedlogos da Libertagdo foram religiosos. Padres ou religiosos
estrangeiros (espanhdis, franceses e norte-americanos) contribuiram de forma

determinante para o crescimento do cristianismo da Libertacdo. Curiosamente, em

7 Apods a Conferéncia de Medellin (1968), Monsenhor Lopez Trujillo foi nomeado presidente do CELAM e
pouco tempo depois cardeal. Nesta ocasido, o papa Jodo Paulo II manifestou sua apreciagdo pelo cardeal, tendo
em vista o papel desempenhado por ele na retificacdo das correntes teoldgicas da América Latina.
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reportagem do Arquidiocesano de fevereiro de 1971, comentando sobre o livro
"Pensamentos Improvisados ", do autor russo André Siniavski (que estaria preso por
ter se declarado crente em Deus), apresenta-se uma certa rusga, principalmente em

relacdo aos franceses:

E este, vindo da Russia soviética, poderia ser meditado com fruto por
muitos religiosos franceses a beira do marxismo: "A Igreja ndo pode
deixar de ser conservadora, uma vez que deseja ser fiel a Tradicdo.
Nao tenho o direito, para acompanhar o progresso, de dizer isso
hoje, amanha aquilo. Toda reforma religiosa conscienciosa e
profunda, qualquer que seja, ndo procura concordar com o tempo
presente, mas tende a encontrar num passado longinquo a origem
do dogma, mesmo sem este esforco que obriga a certas
contorsoes".

Dentre os estrangeiros que influenciaram a formagdo da Teologia da
Libertagdo podemos citar Gustavo Gutiérrez (1974). Temos, em 1971, o real
nascimento da Teologia da Libertacdo com o livro de Gutiérrez, onde ele menciona
que a Igreja deveria deixar de ser uma peca do sistema de dominagao, se tornando
oposi¢ao aos poderosos e denunciando as injusticas sociais. O reconhecimento € a
legitimacao da Teologia s6 acontece em 1985 com uma carta enviada pelo papa a
economia humanista do padre Lebret, do socialismo personalista de Emanuel
Mounier e da Revolucdo cubana. A partir dai, o movimento estudantil Juventude
Catolica (JUC), existente até o presente momento, se radicaliza e evolui rapidamente
para as concepgdes da esquerda e também socialistas. Em 1960 ocorre a formacao

do Movimento pela Educagdo de Base (MEB) pelos militantes catolicos com o apoio
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da Igreja e esta foi vista como a primeira tentativa catolica de uma pratica pastoral
radical junto as classes populares. Ocorre também no ano de 1962 a criagao da Acao
Popular (AP) pelos militantes da JUC e do MEB, este foi um movimento politico
consagrado a luta pelo socialismo, utilizando o método marxista.

A Igreja brasileira foi o unico caso no continente americano onde a Teologia
da Libertagao e seus adeptos pastorais conquistaram uma influéncia decisiva. Apesar
de bastante tradicional (conservadora e anticomunista), houve dentro desta
institui¢do uma mudanca de posicionamento que aconteceu gracas as lutas de
classes. Os movimentos populares brasileiros, que tinham como membros
participantes na maioria das vezes, agentes leigos das pastorais e das CEBs
(militantes cristios), possibilitaram a formagdo da CUT ( Central Unica dos
Trabalhadores), do movimento dos camponeses sem terra, das associacdes dos
bairros pobres e do PT (Partido dos Trabalhadores).

Sendo assim e de acordo com o cenario politico brasileiro'® deste cenario,

podemos utilizar aqui as palavras de Michael Lowy (1991: 57):

As CEBs e as pastorais da Igreja - pertencentes a pastoral operaria, a
pastoral rural e a pastoral urbana - forneceram o tecido sobre o qual
foram construidas as unidades de base dos novos movimentos sociais
e politicos que antecederam o que se chamou "a abertura" do regime
militar (1979-1980).

Trataremos na terceira e ultima parte deste capitulo do papel que as

Comunidades Eclesiais de Base desempenharam no cenario politico brasileiro.

18 Este cendrio ser4 tratado de maneira mais detalhada na terceira parte deste capitulo.
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2.3 - As CEBs e a Conjuntura Politica

Muito embora tenham emergido de estruturas e fungdes religiosas e
baseando-se em tais atividades, as CEBs, atuaram de forma decisiva, ¢ fundamental,
no ambito social e politico. A participagdo dos membros das comunidades como
oposi¢do popular, nos anos do regime militar no Brasil, pode ser considerada como
fato de fundamental importancia, pois, a religido constituiu a porta principal de
consciéncia na populagdo, inclusive da conscientizacao politica (BOFF, 1979: 99).

Segundo Clodovis Boff (1979) as CEBs, mesmo sem se darem conta, atuaram
de maneira bastante significativa em termos politicos, na medida em que criaram
condi¢cdes para questionamentos, que mais tarde, remeteriam muitos de seus
membros as lutas dentro dos movimentos populares contra a conjuntura politica

nacional.

(...) as CEBs tém ainda muito caminho a fazer no que concerne a
pratica politica direta, qual seja a partidaria, embora elas ja tenham
dado passos bastante grandes nesse sentido, se considerarmos sua
idade. Uma coisa porém ¢ certa: por seu numero e organizagao,
embora relativa, as CEBs representam um potencial politico
enorme - mais forte que a rede de diretorios de qualquer um dos
partidos existentes (Ibidem, 108).

A "abertura politica" exigia mudangas na organizagdo das CEBs. Com o
surgimento dos partidos politicos (estes deixam de ser clandestinos), surgia também
uma ceita indefini¢do por parte das comunidades quanto a aceitacdo ou nao de
vinculos com tais 6rgdos. Tomava-se necessaria uma redefini¢do por parte das
pastorais populares, de seu papel e um melhor equacionamento de suas relagdes
com a pratica politica. Com a emergéncia da nova conjuntura politica, emergia

também a pratica pastoral desvinculada da pratica politica, pois, até entdo a Igreja

53



atuava indiretamente.

"% 0 conflito entre a hierarquia e as bases da Igreja

A lei dos "novos partidos
com relacdo as opgdes partidarias e a "restauracdo conservadora" no Catolicismo
brasileiro sdo alguns dilemas em torno do periodo de transi¢do® enfrentados pela
Igreja. Em abril de 1981 acontece na cidade de Itaici o IV Encontro Inter-Eclesial,
onde participaram membros das CEBs, agentes pastorais e seus assessores (tedlogos,
bispos e intelectuais da Igreja). Neste encontro a politica foi "abengoada", vista
como uma grande arma na constru¢do da justica e os partidos politicos foram vistos
como possiveis instrumentos de acao social. Sendo assim, as comunidades de base
assumem papel de suma importancia na rearticulagdo dos trabalhadores nos anos
1970 e a Igreja brasileira passa a ser vista como a mais progressista do mundo,
introduzindo inovagdes na relacdo entre religido e politica. As Comunidades
Eclesiais de Base proporcionaram motivagdes para alguns tipos de formacgao
politica, pois, a religiosidade se torna um eficiente elemento de aglutinagdo e de
motivagdo a participagdo € a organizagao socio-politica.

A partir de tal conjuntura as comunidades de base se tornam o lugar das

reivindicacdes. A ressocializacdo promovida pelas CEBs sustentou motivacdes para

uma consciéncia e atuacao democratica dos seus membros, possibilitando muitas das

1% A partir de 1982 ocorre no Brasil a formagao de novos partidos, através da Lei Organica dos Partidos.

% A Igreja neste periodo (final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970) passava por algumas transformagdes:
abertura de alguns setores para uma teologia e uma agdo pastoral que explicitava uma "opgao preferencial pelos
pobres". Com isso fica mais evidente a existéncia de inimeras divisdes na hierarquia eclesiastica brasileira.
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vezes a "transformagdo" de sua organizacao religiosa em organizagdes motivadas

unica e exclusivamente pelas lutas politicas (movimentos sociais).

O surgimento das CEBs apareceria, assim, como 0 momento
em que essas condi¢des se traduzem cm novas praticas através das
quais os trabalhadores rompem o siléncio politico imposto em
1964 e tem inicio uma experiéncia nova de autonomia e auto-
organb.acdo (TELLF.S, 1986:49).

E importante irisar, ndo obstante, que este é um passo de importancia sine
qua non para os rumos que a Igreja Catodlica brasileira tomaria a partir daquele
instante. A trajetoria desta instituigdo sempre foi marcada por uma posigdo rigida
contra movimentos mais a esquerda do espectro politico. A campanha anticomunista
empreendida na Igreja Catodlica, em todo o mundo e no Brasil, inclusive, € exemplo
nitido desta postura.

Morta (2002) apresenta alguns dos elementos que levaram a Igreja a repudiar
o comunismo e demonstra como ela teve papel vital nos momentos mais agudos de
campanha anticomunista no Brasil, quais sejam, o intervalo entre 1935-37 (momento

pré-Estado Novo) e o pré-goipe de 1964, no inicio dos anos 1960.

A Igreja Catolica foi a instituicdo nao estatal que mais combateu o
comunismo no século XX, segundo Motta. Isto por que o comunismo, no espectro
de lutas travadas pela Igreja Catolica, seria mais uma a ser enfrentada por ela em sua
histéria. "Sustentando todas as interpretagoes religiosas sobre o significado do
bolchevismo para a Igreja havia uma imagem forte: o desafio comunista tinha

n

origem na eterna luta entre bem e mal e na agdo do grande tentador, Satands

(p.19).
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Sendo assim, pode-se perceber o comunismo sendo uma preocupagdo da
Igreja Catolica ja durante o século XIX, por trés enciclicas, sendo o principal
momento o da de 1891, a Rerum Novarum, de Ledo XIII. O motivo crucial para essa
preocupagdo, ndo obstante, seria o de que as doutrinas comunistas, espalhando-se

lentamente, opunham-se sistematicamente as catodlicas.

Mas ¢ na década de 1930 que o anticomunismo catdlico no mundo chega ao
seu momento extremado, em decorréncia da Guerra Civil Espanhola. Sintomatica &,
em comprovagdo, a enciclica Divinis Redemptoris, de mar¢o de 1937, sendo
caracterizada como o mais forte pronunciamento anticomunista do papado.
Evidentemente, a Igreja brasileira soube capitalizai" esta enciclica, em momento tao

propicio para a campanha anticomunista nacional.

A campanha desenvolvida pela Igreja, no Brasil, apresentava o comunismo e
a esquerda, conseqilentemente, através de massiva propaganda. A demonizagao dos
comunistas foi muito presente nos discursos catolicos. O tema, decorrentemente,
pautava-se pela ideia da luta eterna entre Deus e o diabo, sendo este considerado o
préprio comunismo. Esses demodnios, ndo obstante, tinham como imagem animais
que incutiam medo no imaginario popular, se relacionassem com o demoénio e que
representassem a imagem comunista/comunismo. Dessa forma, o comunismo era a

serpente, por exemplo.

A existéncia de grupos anticomunistas diretamente ligados a quadros da

Igreja Catodlica no Brasil também demonstra, de maneira efetiva, o quanto a
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instituicdo contribuiu para a constru¢do € a consolidacdo de um imaginario
anticomunista, utilizado inclusive por ela préopria, para atacar os setores mais a
esquerda dentro da Igreja. Como exemplo de agremiagdo externa a Igreja Catolica,
embora diretamente vinculada, seja a grupos como a valores, pode-se citar a
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade, importante
organizagao anticomunista, muito embora nao tenha empenhado esta bandeira como
unica. Entretanto, o anticomunismo foi crucial em sua forma de atuacdo na
sociedade. Ligada a valores e grupos da Igreja Catdlica, foi fundada em 1960 tendo
por lider Plinio Corréa de Oliveira. Anteriormente a sua fundacao, Plinio e seu
grupo ja haviam ganho expressdo com o recrudescimento € o retorno ao
conservadorismo da Igreja Catolica apos 1945, periodo em que também atuaram
firmemente, mas sem a organizacao oficializada. Embora ndo sendo oficial neste
periodo, porém, foi ai que se esbogou a futura Tradi¢ao, Familia e Propriedade
(TFP). As acdes da organizagdo tinham cunho propagandistico, mas também
efetivamente politico, como por exemplo a constante organizagdo de abaixo-
assinados que pretendiam interferir em determinadas acdes aparentemente
comunistas ou para pedir o afastamento de determinados funcionarios tidos como
comunistas ou simpatizantes do perigo vermelho. "Observando-se a trajetoria da
organizag¢do, nota-se um claro crescimento apos 1964, sendo que atingiu o auge
durante a fase mais expressiva do regime militar, entre 1968 e 1973. Varias razoes
podem explicar o fenomeno, entre elas a existéncia de um provavel vinculo entre

setores do governo militar e a TFP" (Motta, 2002:153).
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A Igreja Catolica Brasileira, ndo obstante, teve papel crucial na campanha
anticomunista que promoveu o desfecho dos dois golpes antidemocraticos acima
citados. Se teve maior influéncia propagandistica no primeiro, no segundo teve a
caracteristica de aglutinar diversas outras religides em prol do movimento golpista e
na campanha anticomunista. Basta lembrar, apenas, que um dos mais sérios revezes
sofridos pelo governo em 1964, pavimentando-se o caminho para o Golpe de
Estado, ocorreu em 19 de mar¢o, em Sao Paulo, na Marcha da Familia com Deus
pela liberdade. Esta marcha representava, por um lado, a grande participag¢do das
mulheres no movimento pro-golpe. Por outro, a grande forga aglutinadora da Igreja
contra os comunistas. Pensando por esta perspectiva fica, portanto, menos
complicado entendermos como funcionou a campanha interna a Igreja contra
qualquer movimento mais popular ou a esquerda, que pudesse representar o
comunismo adentrando a instituicao. Por outro lado, dimensiona o fato desta mesma
instituicdo, em tao curto espago de tempo, se abrir politicamente como o fez nos

anos 1980.

Cabe-nos, no préximo capitulo, discutir como a Igreja Catolica, em Mariana,
tratou a questdo das Comunidades Eclesiais de Base, uma vez que se filiava aos

setores mais tradicionais da Instituicdo na Arquidiocese em questao.
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CAPITULO III

A ATUACAO DAS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE NA
CIDADE DE MARIANA
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No capitulo anterior tratamos do surgimento das Comunidades Eclesiais de
Base, como tais organizacdes atuaram junto a conjuntura politica brasileira e
também como foram sustentadas pela Teologia da Libertacdo. Neste capitulo,
trataremos da atuacdo das CEBs na cidade de Mariana. Para tanto, antes de
iniciarmos esta discussdo, gostariamos de levantar algumas consideracdes.

A II Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, realizada em Medellin,
no ano de 1968, foi um encontro que traduziu as preocupacdes de um setor da Tgreja
Catolica com a realidade latino-americana. Esta realidade se encontrava marcada por
intensos conflitos sociais que, de certo modo, abalavam os alicerces da tradicional
Tgreja Catolica. As Comunidades Eclesiais de Base e a Teologia da Libertacao
teriam, entdo, surgido a partir de um compromisso de parte da Igreja latino-
americana com os pobres, gerando uma busca, por parte de um grupo do clero, de
uma justificacao ideologica.

Tais organizacdes religiosas, entretanto, tomaram, na maioria das vezes,
proporcdes muito maiores do que esperavam seus idealizadores. Atuaram em muitas
regides, principalmente no Brasil, como canais de mobilizacdo popular,
influenciando, e sendo influenciadas, pelas lutas de classe, transformando muitos de
seus membros participantes em militantes das causas pela libertagdo politica. Muitos
dos principais desenvolvimentos da luta de libertagdo dos "oprimidos" e dos
explorados na América Latina ndo teriam sido possiveis sendo com o apoio das

CEBs e da Teologia da Libertagao. "O significado da Comunidade Eclesial
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desborda de seu sentido religioso e assume, assim, um alto significado politico "
(BOFF, 1994:30).

Nao podemos, contudo, deixar de considerar que as CEBs ndo atuaram no
Brasil de maneira homogénea, no que diz respeito ao seu envolvimento nas causas
sociais e politicas em voga naquele periodo. O desenvolvimento de um intenso
trabalho pastoral, eminentemente popular, capaz de despertar nos fiéis a dimensao
social e politica da fé cristd ndo ocorreu, por exemplo, na cidade de Mariana.
Podemos atribuir este fato a duas hipoteses levantadas neste estudo: na cidade de
Mariana e nas outras cidades e outros distritos pertencentes a sua Arquidiocese
inexistia uma grande massa operaria, diferentemente das cidades do ABC paulista,
onde este foi um dos principais fatores que contribuiram para uma efetiva atuacgao
das CEBs*'; e a existéncia de um rigido controle por parte da Igreja tradicional no
que se refere a independéncia das comunidades.

Sendo assim, no presente capitulo trabalharemos com as duas hipdteses
mencionadas acima, para tentar compreender como se deu a atuagdo das CEBs na
cidade de Mariana e demais localidades que faziam parte da sua Arquidiocese e
como esta se diferenciou das regides onde as CEBs atuaram de maneira decisiva
para a mudanca da ordem social. Para tanto, utilizaremos neste capitulo o jornal O
Arquidiocesano, como discurso oficial da Igreja Catolica, no tratamento das CEBs e

da Teologia da Libertagdo, uma vez que foi este periddico semanal a forma de

2 E evidente que, ndo podemos nos esquecer, tanto a cidade de Mariana como as demais da Arquidiocese
ciam compostas por cidades pequenas, cujo contingente populacional era extremamente limitado iso
periodo em que se insere esta discussdo. No caso de Mariana, por exemplo, a sede do municipio ainda ndo
havia lido o surto populacional do filial da década de 1960 que gerou uma periferia bastante carente, em
médio prazo. Assim, ndo havendo grande contingente de habitantes na periferia, problemas sociais que
motivaram a atuacao das CEBs ein cidades maiores e mais industrializadas aqui ndo ocorreram.
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comunicacao mais prolongada e sistematizada da Arquidiocese que aqui tratamos

com os catolicos das varias cidades por ela abrangida.
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3.1 - As CEBs segundo a Igreja Catolica em Mariana

Em 1966, os Bispos do Brasil, no Plano Pastoral de Conjunto®, declaravam

que:

"Faz urgente uma descentralizagdo da  Pardquia, ndo
necessariamente no sentido de criar novas paroquias juridicas, mas
de suscitar e dinamizar dentro do territorio paroquial, comunidades de
base, onde os cristdos ndo sejam pessoas andnimas, mas se sintam
acolhidos e responsaveis e delas lagam paite integrante".

As primeiras Comunidades Eclesiais de Base surgiram na cidade de Mariana
como resultado das Assembleias Pastorais promovidas pela Arquidiocese. A partir
de tais assembleias a Arquidiocese constatou que as pardquias deveriam trabalhar no
sentido de se tomarem uma rede de comunidades.

A Arquidiocese de Mariana chamava de CEB a unido de todos os grupos da
comunidade organizados dentro da mesma metodologia ligando fé e vida a partir da
reflexdo da "Palavra de Deus". Seu objetivo era construir o "Reino de Deus" a partir
da evangélica op¢ao preferencial pelos pobres. A partir de tais aspectos adquiridos
pelas CEBs da Arquidiocese de Mariana, podemos caracteriza-las de maneira
bastante peculiar, tomando como pontos de atuag¢do de tais grupos: comunidade,
espiritualidade, reflexao da "Palavra de Deus", agao e vida. Seguiam a metodologia

do Ver, Julgar e Agir, Celebrar e Avaliar. Dessa forma, na Arquidiocese de Mariana,

2.0 Plano Pastoral de Conjunto foi elaborado pela Conferéncia Nacional dos Bispos no ano de 1966. Foi um
plano especifico em torno de objetivos de ordem pastoral, aglutinando-os em uma harmonica unidade para
melhor atingir a esses mesmos objefivos. Tinha como objetivo geral criar condi¢des para que a Igreja no Brasil
se ajustasse a imagem do Vaticano II e possuia como aspectos mais importantes: a renovacao da Igreja (a partir
da conjuntura nacional que teria de ser de acordo com o Vaticano II); a criagdo de meios e condigdes (para que tal
renovacao acontecesse); o tempo em que se realizaria tal renovacdo e a continuidade desta renovagdo. (O
Arquidiocesano, 2 ¢ 9 de maio de 1971).
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as CEBs surgiram, de modo organizado®, no inicio dos anos 1980, em Araponga,
Pedra Bonita, Sericita, Entre Rios, Jeceaba, Santa Barbara, Paiva, Presidente
Bernardes, Porto Firme e outras cidades.

E desse modo que, em O Arquidiocesano, jornal oficial da Arquidiocese de

Mariana, trata-se a CEB.

Muito se discorre e muito se escreve, hoje em dia, sobre as chamadas
Comunidades do Base, - sempre mais insistentemente
recomendadas e promovidas na linha da Pastoral conciliar e pos-
conciliary como meios eficacissimos para se obter a renovacao e a
atuali/.a0do da vida cristd e, portanto da propria Igreja e de todo o Povo
de Deus.*

De acordo com os objerivos e diretrizes do Plano de Pastoral de Acao da
Regido Leste -1 (regido na qual esta inserida a Arquidiocese de Mariana)®, as CEBs
teriam sido criadas como meios e condi¢des para que a Igreja da regido se ajustasse

I?°. Sendo assim, suas diretrizes ou linhas de

a imagem da Igreja do Vaticano I
atuagdo orbitavam nos seguintes aspectos:
1- Promogao da comunidade visivel: sustentada pela promocao das diversas
fungdes que pertenciam a estrutura constitucional e a vida do "Povo de Deus"
(ministros hierarquicos, religiosos e leigos). E claro que neste aspecto haveria

que se respeitar o exercicio de tais fungdes, de acordo com a hierarquia da

Igreja Catdlica tradicional,

» Quando usamos tal termo nesta parte do nosso trabalho, queremos dizer que as comunidades de base na cidade
de Mariana atuaram tUnica e exclusivamente sob o jugo da Igreja Catélica tradicional, ndo obedecendo de certa
forma aos objetivos pelos quais foram criadas.

# O Arquidiocesano. Ano XI. N° 557. 17/05/1970. p. 3.

» O Arquidiocesano. Ano X1. N° 553. 19/04/1970. p, 3 € 4.

% O tema do Vaticano II, o qual aqui tratamos, foi "4 Igreja”.
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2-Promocao da atividade missionaria: a mensagem crista se fazia necessaria na
vida de todos os homens, fazendo parte de um processo de integragdo fé-vida;
3-Promogao da agdo catequética: aprofundamento da doutrina e da reflexao
teologica, de modo a realizar uma catequese em todos os niveis;

4-Promocgao da agdo liturgica: fomento da pastoral litirgica prevista pelo
Concilio, da musica e da arte sacra;

5-Promocao do Ecumenismo;

6-Promocao da instauragdo cristd da ordem temporal: promogao da acao
social, da pastora) de saude, da presenga crista nos meios de comunicagao
social, na educacao e na cultura.

Em toda a vida eclesial, a liturgia funda e exprime a comunidade de base
enquanto nucleo popular no qual a fé cristd € nutrida, refletida e celebrada. A liturgia
corresponde a estrutura da comunidade, tendo de um lado a pardquia tradicional,
com uma liturgia idealista, e do outro as comunidades populares, onde a liturgia
reflete a inter-relagao social existente entre seus membros € o que ha de comum
entre seus interesses sociais € anseios historicos. Porém, podemos perceber que as
CEBs da cidade de Mariana nao seguiram estas praticas e adotaram desde seu
surgimento, apenas o discurso religioso da proposta de atuagdo, ou seja, partem do

sagrado e somente da adesao a f€.

Deve-se tender a que as comunidades eclesiais de base se
desenvolvam nestes trés planos (a saber, da fé, do eculto e¢ da
caridade), manifestando, de modo cada vez mais perfeito, sua
natureza "eclesial", e chegando a assumir - nas possibilidades de
seu nivel - todos os objetivos de agdo que competem a Igreja e que o
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Plano Nacional de Pastoral de Conjunto quis resumir em suas seis
diretrizes... (...) o objetivo comum visado pela Comunidade ¢é. antes
de tudo, o objetivo espirirual-eclesial e depois, de acordo com €le ¢ a
éle subordinado, os objetivos temporais e materiais do homem c da
familia humana, qualquer que ela seja e como quer que se
apresente;”

As condigdes de expressar sua palavra, dar novas significagdes aos simbolos
litargicos, decodificando-os e inovando a linguagem litirgica e o sentido dos
simbolos ndo foram incentivados pela Igreja em Mariana na formagdo de suas
Comunidades Eclesiais de Base. Considerando que o discurso religioso da pastoral
popular so6 seria libertador se partisse de um discurso do povo e adotasse uma nova
linguagem, que fosse capaz de dar novo contetdo a suas formas de expressdo
simbolica, podemos constatar que tais comunidades na cidade nao passaram de uma
mera reprodugdo das praticas que aconteciam no interior das Igrejas tradicionais.

Deixaram, portanto, de efetivar os reais objetivos de sua cria¢do, que eram de
possibilitar as classes populares novas armas para lutarem contra as opressoes
sociais. Ao contrario, frisavam que tais classes tinham de aceitar o que lhes foi
imposto pela vontade divina. "4 linguagem religiosa, manipulada ideologicamente
pela classe dominante, tenciona dar ao oprimido a visdo de que tanto a ordem

natural quanto a ordem social decorrem da vontade divina e so por ela podem ser

modificadas" (BETTO, 1981:74).

7O Arquidiocesano. Ano XI. N° 553. 19/04/1970. p.4.
% O Arquidiocesano. Ano XI. N° 557. 17/05/1970. p.3.
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Passaremos agora a segunda paite deste capitulo onde tentaremos, a luz do que ja foi
trabalhado sobre a Teologia da Libertagdo, no capitulo anterior, articular a visao da

Igreja Catolica em Mariana com a teoria acerca da Teologia da Libertacao.
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3.2 - A Teologia da Libertacio e o Movimento de Renovacio X
Tradicionalismo na Igreja Catdlica segundo a visdo da Arquidiocese de
Mariana

Ja foi aqui discutido como se deu o aparecimento, a partir dos anos de
1960, de uma nova corrente, em ruptura com uma longa tradi¢do conservadora
e retrograda dentro da Igreja Catodlica: a Teologia da Libertacdo. Esta significou
uma espécie de inovagdo para essa Igreja, para que tal instituigdo pudesse manter
sua influéncia, voltada para as classes populares. Tal corrente, contudo, nao
agradou aqueles que se encontravam dentro da ordem estabelecida representado,
dessa forma, um desafio pratico ao poder da ordem da hierarquia eclesidstica e
estrutural dentro dessa Igreja.

A partir de tal preocupacao por parte de determinados setores da Igreja
Catolica tradicional, acusados pelos progressistas desta mesma Igreja de ndo terem
optado pelo povo, pelos pobres e por sua libertagdo, passou a existir uma certa
"tensdo" entre a instituicdo (Igreja) e as comunidades. Esse fato ocorre, pois, tais
facgdes da Igreja queriam manter o carater estritamente sacramental e devocional da
fé. Através da leitura do jornal O Arquidiocesano, que consideramos nesta parte do
nosso trabalho como o discurso oficial da Igreja Catédlica de Mariana, podemos
observar que esta Arquidiocese optou pelos aspectos conservadores que regiam
alguns setores da instituicdo eclesial. Sendo assim, procurou afastar tudo aquilo que
representasse ameacas para a ordem estabelecida e que significasse rupturas com a

longa tradi¢do conservadora.
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E que havemos de dizei' das condi¢des internas da Igreja? Ndo ha
divida que existem sinais maravilhosos de vitalidade, de
espiritualidade e de santidade. Mas ndo ¢ porventura, motivo de
admiracgdo, de dor e de escandalo, para todos, ver que, precisamente
do interior da Igreja, nascem inquietagdes e infidelidade e, muitas
vezes, da parte de quem deveria ser, pela vida professada e pelo
carisma recebido mais fiel e exemplar? O afastamento da autoridade
da Igreja, guarda da sua unidade e promotora da sua caridade,
paia algumas pessoas parece libertagdo, quando, muitas vezes, afinal,
como escreveu Sdo Pedro, é "um véu para encobrir a rnalicia"(l Ped. 2,
16)>.

As autoridades eclesiasticas alegavam que a fé era a porta de entrada para a

problemadtica social e, portanto, se bastava como "fermento" de libertacao. O

discurso da Igreja Catolica conservadora girava em torno da unidade da institui¢ao

unica e verdadeira e que apenas estas conseguiriam libertar os fiéis das injusticas

sociais.

A fé ¢ una e indispensavel, portanto ha de ser completa a
obediéncia aela (...)

Mas ndo basla ater-se & obediéncia das coisas reveladas como
dogmas de fé. "K necessario também, diz Ledo XIII, que os cristdos
coutem entre seus deveres o de se deixarem reger e governar pela
autoridade e dire¢@o dos Bispos e principalmente da S¢ Apostodlica...
Quanto ao que se deve crer e ao que se deve obrar, compete por
direito divino a Igreja, e, na Igreja, ao Pontifice Romano determina-lo".
A propria natureza da sociedade perfeita, que ¢ a Igreja, reclama a
necessidade de uma autoridade visivel suprema. (09/08/1970 - p. 1 -
n° 569 - ano XII)

Nao podemos deixar de mencionar que além do discurso proferido pelas

autoridades locais, o jornal ainda trazia a palavra do Papa Paulo VI, considerado

dentro da hierarquia eclesial, o Santo Padre. O discurso do Papa, aliado ao das

autoridades locais, condenavam todo e qualquer ripo de inovagdo nos rituais

liturgicos, até mesmo no que se referia aos procedimentos litirgicos que se davam

¥ O Arquidiocesano. Ano XE N° 587. 13/12/1970. p.3.
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dentro das comunidades, contrariando dessa forma os propositos pelos quais foram

criadas, ou seja, uma nova forma de organizacao pastoral.

"Muito nos preocupa a conduta daqueles que se propdem despojar o
culto litargico de seu carater sagrado e, por isso, sustentam
erroneamente que ndo se deve empregar objetos e ornamentos sagrados,
mas que estes devem ser substituidos por outros usados na vida
comum e vulgar. Alguns levam até tal ponto sua audicia, que
aplicam este critério ao mesmo lugar sagrado das celebragdes.
Temos de declarar que tais opinides ndo s sdo contrrias ao carater
autentico da sagrada liturgia, como também ao verdadeiro conceito da
religido catélica". {Paulo VI ao "CONSILIUM" de Liturgia
(14/4/68).%

Levando-se em conta, entretanto, que a maioria das CEBs existentes no pais

se encontravam quase que totalmente envolvidas nas mobilizagdes sociais a favor do

fim do regime militar, instaurado desde 1964, e trabalhando com problemas sociais

de vulto em quase todas as regides do pais, as atitudes da Igreja Catolica na cidade

de Mariana davam suporte ao cenario politico nacional. Através das noticias

publicadas no jornal da Arquidiocese, percebemos que as autoridades eclesiasticas

locais apoiavam os interesses de setores mais conservadores da sociedade. Sendo

assim, a Igreja local ndo atuava no processo de libertacao, pois, para a concretizagao

de tal processo era necessario que estivesse comprometida com as classes populares.

Em uma reportagem intitulada Aplausos ao Presidente da Republica, Dom Oscar de

Oliveira coloca:

Cumprindo o dever de resguardar a moralidade publica, o Chefe
supremo da Nagdo, Emilio Ganastazu Mediei, baixou Decreto-Lei n°
1077. de 22 de janeiro ultimo, proibindo publicagdes contrarias a
moral e aos bons costumes, "quaisquer que sejam os meios de
comunicagdo".

3% O Arquidiocesano. Ano XI. N° 532. 23/11/69. p. 3.
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(...) Aplausos, pois, ao Exmo. Presidente da Republica por esta
corajosa atitude que bem lhe demonstra o empenho de conduzir o
Brasil & paz, 4 dignidade, ao progresso.*!

Devido ao fato de a Arquidiocese de Mariana se pautar (se enquadrar) por
estruturas de grupos tradicionais da Igreja Catolica conservadora, ndo via com bons
olhos a Teologia da Libertacdo, que utilizava conceitos marxistas no que se referia

aos pilares para as lutas de libertagao social.

O Papa Paulo VI, como sucessor de Pedro, ¢ a autoridade suprema
da Igreja, encarregado de govema-la de acordo com a vontade de
Ciisto. Desde o inicio de seu pontificado, advertiu repetidas vezes os
cristdos contra os perigos que ameagam a unidade crista,
principalmente as falsas interpretagdes das verdades da fé e dos
principios da moral C-).

O cardeal francés Jean Danidlou, no mais forte ataque ja feito por
uma figura importante da hierarquia catélica, acusou os liberais da

Igreja de tentarem introduzir uma espécie de "marxismo na Igreja"."

Sendo assim, a Igreja Catolica de Mariana, lancando mao das reportagens
publicadas no jornal O Arquidiocesano, cuidou para que tal corrente se mantivesse
afastada de seus fiéis.

Apresentaremos na proxima parte deste capitulo como a Arquidiocese de
Mariana promoveu as CEBs, como pensava que deveriam funcionar na cidade e
quais as hipoteses sustentadas por nos para que as CEBs ndo tivessem uma efetiva

atuagdo politica na regido.

31O Arquidiocesano. Ano XI. N° 545, 22/02/1970. p.1. 2.0
Arquidiocesano. Ano XT. N° 540. 18/01/1969. p.2. 30
Arquidiocesano. Ano XI. N° 526. 12/10/1969. p.3.
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3.3 - As CEBs em Mariana

A teoria s0 ¢ correta quando exprime a pratica popular. Ela se reformula a
cada momento, como subsidio as novas etapas alcancadas pela pratica. Caso
contrario, confirmaria o mito idealista de que o discurso sobre o real ¢ suficiente
para transformd-la. Uma das funcdes mais importantes das reunides das
Comunidades Eclesiais de Base reside na questdo de serem os meios de
comunicacao de seus membros. A reunido permanece aberta a realidade concreta de
seus participes e ¢ em fun¢do desta realidade que ela encontra seu dinamismo e sua
razao de ser. Porém, ndo podemos esquecer que as CEBs atuaram de diferentes
formas nos lugares que existiram. Elas se guiaram por diferentes tendéncias que
correspondiam aos estagios de aprofundamento nas teorias basilares da Teologia da
Libertacao e aos critérios politicos ja adquiridos napratica social dos lugares no qual
se desenvolveram e atuaram.

A atuagdo das CEBs existentes na cidade de Mariana e nas demais cidades ¢
distritos que faziam parte da sua Arquidiocese se deu de maneira bastante diferente,
de como atuaram, por exemplo, as CEBs nas periferias de Sao Paulo entre os anos
de 1973 e 1978. Nestas cidades "as comunidades de base da Igreja teceram uma
rede de relagcoes sociais que constituiram-se em espa¢os importantes de
sociabilidade e aglutina¢do de moradores". (TELLES, 1986: 48)

No inicio dos anos 1970 as comunidades de base da Tgreja se constituem

como espag¢o no qual a acao operaria tinha uma continuidade que garantia a
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rearticulacao do proprio movimento e que se contrapunha como alternativa a fluidez
e importancia da organizacdo operaria no interior das fabricas. Surgem dentro da
Igreja Catolica, espagos que assumem forcas de oposi¢do ao regime militar
(autoritario) e também de articulagdo da resisténcia. Tais comunidades, portanto, se
tornaram referéncias significativas para a rearticulacao dos trabalhadores nos anos

1970.

Varios sdo os exemplos de operarios que, antes de integrarem-se
em atividade de inilitancia nas fabricas e sindicatos, passaram pelos
grupos de reflexdo, os grupos comunitarios, as lutas de moradores,
etc. Talvez constituam a grande maioria dos uovos militantes que
surgiram a partir de meados dos anos 70 (TELLES, 1986: 58).

Sendo assim, nas areas onde a Igreja incentivou a criacdo das CEBs houve o
fortalecimento dos movimentos populares e também a formacao de lideres a eles
ligados. Possibilitou-se, assim, o incentivo de grande niimero de pessoas a refletirem
mais criticamente sobre a politica e o desejo de participagdo nas lutas de cunho
social, pois, o envolvimento nas CEBs converte os membros individuais apensarem
e agirem de modo comunitario. "Das CEBs proveio nuimero considerdvel de pessoas
com algumas experiéncia anterior de organizagdo e participa¢do, dispostas a lutar
por melhoramentos urbanos '(MAINWARING, 1986; 83).

A igreja na década de 1970 atuou frente a repressdo policial e institucional,
funcionando como canal de expressao dos interesses populares e estimulando uma
diversidade de movimentos sociais e reivindicatorios. Para Doimo (1986) tal

institui¢cdo cumpriu o papel do partido politico democratico identificado com os
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interesses populares e o papel de entidades qualificadas para representar interesses
especificos de setores distintos da sociedade.

Podemos considerar que a importancia de se estudar as organizacdes de base
catolica reside no fato de estas constituirem forga significativa, tanto na Igreja
Catodlica como na politica brasileira.

As Comunidades Eclesiais de Base na cidade de Mariana terdo sua linha de
atuacdo pautada por dois aspectos. O primeiro, que ja foi mencionado neste capitulo,
se refere ao fato de a sede do municipio no final da década de 1960 ainda ndo havia
sofrido o surto populacional. Sendo assim, ndo havendo na periferia da cidade
grande contingente populacional, ndo haveria também os problemas sociais que
motivaram a atuacao das CEBs em cidades maiores e mais industrializadas. Com
relagdo ao segundo aspecto, este passa pela questdo da existéncia de um efetivo e
rigido controle por parte da Arquidiocese, que se orientava pelos setores
conservadores da Igreja Catolica Tradicional, na formacdo, desenvolvimento e
praticas das comunidades.

Assim o incentivo dado a forma¢dao das comunidades baseava-se Unica e
exclusivamente na questao da fé, fugindo dos reais objetivos de criagdo das mesmas
que era a ampliagdo dos espacgos de conscientizagdo, organizagdo e mobilizagao da

base popular.

A missdo propria que Cristo confiou a sua Igreja ndo ¢ de ordem
politica, econdmica ou social. A finalidade que Cristo lhe prefixou ¢ de
ordem religiosa.*

0O Arquidiocesano. Ano XI. N° 553. 19/04/1970. p.3.
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(...) sempre mais insistentemente recomendadas e promovidas na
linha da Pastoral conciliar e p6 s-con ciliar, como meios eficacissimos
para se obter a renovagao ¢ a atualizagao da vida crista e, portanto da
propria Tgreja e de todo o povo de Deus.”

No que diz respeito a como se realizava uma CEB na cidade, tal
procedimento teria que antes ser analisado e aprovado pelas autoridades eclesiasticas
locais e também teriam que ter como agente pastoral um elemento que estivesse

inserido dentro da estrutura da prépria Igreja:

1.A iniciativa normalmente cabera aos parocos contara com
sua aprovagdo de sorte a que ndo se esfacele em "igrejinhas"
independentes a unidade da Paroquia.

2.Geralmente ha que se partir dos relacionamentos humanos
jé existentes: numa vizinhanga, num clube, num ambiente de
trabalho. Ali a presenga atuante de um lider cristdo podera
gradualmente uma Comunidade humana numa Comunidade
Kclesial.*

E os assuntos tratados nas reunides das CEBs passavam por questdes
sustentadas pela fé e como esta poderia mais facilmente ajudar no trato dos

problemas enfrentados por seus membros.

Cada C.E.B. deverad reunir-se periodicamente (semanal ou
quinzenalmente) conforme suas possibilidades e
necessidades para:

sua reflexdo espiritual

seu estudo da doutrina

sua reunido de culto

seus planejamentos de agdo.”’

Os agentes pastorais, também chamados de animadores das CEBs, nao
precisavam ser necessariamente padres ou religiosos. Poderiam ser leigos, desde que

fossem formados pelas proprias pardquias. Havia a necessidade deste agente estar

3 O Arquidiocesano. Ano XI. N° 557. 17/05/1970. p.3.
36 O Arquidiocesano. Ano XII. N° 606. 25/04/197. p.2.
7O Arquidiocesano. Ano XI. N° 554. 26/04/1970. p.3.
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inserido no universo dos membros das comunidades, pois, s assim conseguiria

determinar sua palavra e sua acao.

(...) o papel do agente junto ao povo ¢ aprender as coisas do povo,
sistematiza-las as com o préprio povo e contribuir para que o povo
ordene a sua experiéncia histérica na forma de percepcao
prospectiva, projeto a longo prazo, visdo emergente dessa
realidade dada, capaz de conceber uma nova forma de organizacao
social (BETTO, 1981: 48).

Nao existiu um conflito entre a cipula da Igreja Catdlica da cidade de
Mariana e as bases ou entre a instituicdo eclesial e as comunidades eclesiais, pois,
grande parte desta institui¢ao (cardeais, bispos e padres) aderiu as comunidades.
Porém, a hierarquia eclesidstica e as liderancas sociais e politicas em geral ndo
deixaram de atuar na cidade impossibilitando, assim que as Comunidades Eclesiais
de Base da regido atuassem de acordo com os propdsitos da sua cria¢do. (--)hd na
hierarquia quem alimente uma concepgdo encantada ou magica da fé em sua
relagdo (politica) com a sociedade” (BOFF, 1979: 114).

Os interesses particulares da instituicao eclesidstica nunca sao postos de lado
e esta usa de todas as armas para persuadir seus fiéis, perpetuando o sistema de

privilégios e de dominio sobre as massas populares,

A Igreja ndo ¢ apenas uma institui¢do hierarquica, € o corpo de Cristo,
do qual o Espirito Santo ¢ a alma: todo o corpo -Papa, Bispos.
Sacerdotes e Fiéis - ¢ movido pelo Espirito Santo e todo €élc concorre
para a vida da Igreja.*

As CEBs na cidade de Mariana se mantiveram situadas na grande institui¢ao

eclesiastica.

A Igreja ¢ a comunhdo de todos os que renasceram em Cristo e
estdo animados pelo seu Kspirito de caridade. Néo ¢ preciso recordar
aqui esta necessidade de uma certa estrutura e forma, com diversos

¥ O Arquidiocesano. Ano XII. N° 592. 17/01/1971. p.3.
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graus, que sdo proprios de qualquer instituicdo viva. A referida
estrutura exige que cada um ocupe o seu lugar, que €le seja o de
bispo, de sacerdote, de religioso ou de leigo. (16/05/1971 - p.3 - n°
609 - ano XII)

Segundo Clodovis Boft (1979) este tipo de Comunidade Eclesial de Base nao
sofreu o processo de eclesiogénese™ por causa da falta de agentes que nio
conviveram com as bases e ndo fizeram corpo nem caminhos com elas e também
porque nao assumiram e tiveram atuacdes independentes. E ainda podemos contar,
no caso de Mariana, que as CEBs existentes apenas reproduziram as velhas
estruturas eclesiasticas. Mantendo a tradicional estrutura e hierarquia da Igreja
Catolica. (...) se uma CEB fica na dependéncia do padre para poder existir
(subsistir) ela tendera inevitavelmente a reproduzir as velhas estruturas

eclesiasticas (BOFF, 1979: 116).

* Génese de uma nova Igreja (ndo diferente daquela dos Apdstolos e da Tradigdo) que se realiza nas bases da
Igreja e nas bases da sociedade, ou seja, nas classes subalternas, desprovidas religiosamente (sem poder
religioso) e socialmente (sem poder social). (BOFF, 1994)
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CONCLUSAO

A criacao das Comunidades Eclesiais de Base como nova forma da estrutura
da Igreja e instrumento para criar novos métodos de evangelizagdo, descentraliza¢do
das institui¢des pastorais e introducdo de leigos em tais funcdes, significou, em
graus diferentes, fator muito importante e plural nas diversas regides brasileiras onde

se desenvolveram.

Foram responsaveis, em muitas localidades, pela abertura de espacos de
convivio e atuagao publica e politica extravasando o ambiente estritamente religioso
e filiando-se como organizadora de movimentos sociais. Criadas em um espago
politico cuja democracia perecia rapida e sorrateiramente, as CEBs foram
importantes enquanto canal de expressao e mobilizagdo popular, servindo como
subsidio para a formacao ou fortalecimento dos movimentos populares (sindicatos,
partidos, associagdes de bairro, etc). Dessa forma, possibilitou o surgimento e
aquisicdo, em diversos lugares de efetiva atuacdo, da capacidade por parte de seus
participantes de criticar a ordem vigente, em defesa de uma nova. O estudo das
CEBs, portanto, torna-se imprescindivel para a compreensao do papel da Igreja (no
que tange a organizagao das massas) no processo de abertura politica na década de

1970.

A atuacdo da Igreja colocou-se, dessa forma, lauto a nivel do discurso
como da acao evangelizadora, ¢ o processo de conseientizagido
ajustou-se aos métodos adotados para as CEBs de maneira geral.
(...) foi em tomo das CEBs que discursos e praticas encontram-se
mediados pela agdo de agentes pastorais. (BARREIRA: 1986: 141)
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E foi neste mesmo contexto também que surgiu a Teologia da Libertacao.
Esta aliada as Comunidades Eclesiais de Base, quando bem recebidas pela Igreja
local, tinha como intuito agir no sentido de compreender a realidade para
transforma-la. Atuou como metodologia de muitas CEBs, basendo-se nas referéncias
conceituais tiradas da sociologia adaptadas aos seus fundamentos e necessidades

teologicas.

Nao podemos deixar de considerar, contudo, que as Comunidades Eclesiais
de Base assumiram, na maioria dos lugares que atuaram, o papel de mediadoras
entre a reforma da Tgreja e as transformagdes da sociedade. Dessa forma, se fizeram
presentes e atuaram de maneiras diferenciadas de lugar para lugar, refletindo a
concretizagdo historica que variava de uma mesma estratégia ou de "um novo jeito
de ser da Igreja". O Concilio Vaticano II estabeleceu as bases teologicas e
programaticas para as CEBs, ao afirmar as iniciativas das Igrejas particulares em
face aos problemas e condi¢des humanas de seu contexto social. A partir dai, tais
Comunidades atuaram de acordo com o contexto das transformagdes sociais ¢

politicas, de acordo com o ambito regional em que operaram.

As CEBs de Mariana, portanto, atuaram conforme as motivagdes de uma
Igreja tradicional e conservadora que se encontrava muito bem consolidada. Como

vimos no primeiro capitulo deste trabalho o papel da Igreja Catolica e do poder
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publico sempre andaram juntos sendo que, desde a fundagdo da cidade, a Igreja
exerceu uma profunda influéncia junto a sociedade local. Concluimos, entdo, que as
CEBs de Mariana nao passaram de um esfor¢co limitado de "modernizacao" da
instituicdo eclesidstica local, tentando cumprir as reformas promovidas pelo
Concilio Vaticano II, como tal sujeito as mudangas estruturais que pesavam sobre

esta instituicao.
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FONTE PRIMARIA

Jornal O Arquidiocesano, entre 1968 e 1978.
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