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1 - INTRODUCAO

A sociedade da capitania de Minas Gerais no século XVIII era escravocrata
e catdlica como nas demais capitanias do Brasil colonial. A religiosidade da
populacdo mineira caracterizava-se pela participacdo de um grande nimero de seus
habitantes nas comemoragdes e ritos da Igreja Catolica.

A formacgao e ocupacdo de Minas no século XVIII, veio a efetivar a presenca da
administracdo metropolitana em suas terras coloniais sul-americanas. Presente nessa
forca administrativa estava a Igreja. Como instrumento do Estado - uma de suas
caracteristicas, ndo a unica - a Igreja Catolica reproduzia a ideologia dominante.
Porém, na nova capitania que comegava, a presenca do escravo, africano e crioulo, era
muito grande, maior que a de brancos, o que acabava acarretando um medo constante

"! Fazia-se necessario que a

de sublevagdes, "fazendo de Minas um barril de pdlvora.
turbulenta populagdo mineira, tivesse seu espirito domado para que o poder do Estado
portugués se fortalecesse.

O presente trabalho tem o objetivo de verificar a relagdo entre escravidao e a
religido catolica ao longo do século XVIII em Minas Gerais. O catolicismo e o
colonizador de Minas configuravam-se como dois elementos indissocidveis assim como
escraviddo e trabalho. Procura-se entender como essa sociedade evangelizava o
escravo que nela era inserido e como esse relacionava-se com os elementos do
catolicismo.

Desde o descobrimento do Brasil a assimilacdo da cultura portuguesa,
essencialmente catdlica, fora imposta ao cativo. Primeiramente ao indigena e
posteriormente ao africano, através de missionarios de ordens que se formaram para essa
missdo. No século XVIII, com o descobrimento das minas de ouro e pedras preciosas,
a Coroa portuguesa proibiu a entrada dessas ordens na regido. A formagdo religiosa
dos mineiros e dos seus escravos estava, entdo, a cargo da propria populagao até que
a Igreja se instalasse oficialmente na nova capitania. A integracdo dos escravos nessa
cultura era imperativo para o sucesso da colonizacdo do Brasil e nesse século
principalmente em Minas.

Considera-se que a catolizagdo do negro na sociedade colonial brasileira nao
era a unica, mas, sem duvida, uma das mais fortes e complexas formas de inser¢ao

deste na

' SOUZA, Laura de Melo e. Norma e conflito: aspectos da histéria de Minas no século XVIIIL. Belo
Horizonte: UFMG, 1999, pp.86-107.



sociedade. Nesses termos emprega-se o significado de cultura, como propde Roger
Chartier, como "conceito que dé conta dos aspectos conflitivos da realidade social,
criando, para isso, a concepcdo das formas simbdlicas como organizadas em um
sistema coerente."* Aplicando aos estudos da cultura brasileira, o sentido demonstrado
por Fernando Azevedo sintetiza a forma como se entende o termo: "cultura como o
estudo que incida diretamente sobre a produgdo, a conservacdo e o progresso dos
valores intelectuais das artes, de tudo enfim que constitui um esfor¢o para o dominio da
vida material e para a libertagdo do espirito.

A historiografia sobre a religiosidade escrava no Brasil colonial, tém estudado
muito pouco o processo de conversdo dos escravos ao catolicismo. Em sua maioria
privilegiam as conotacdes sincréticas sobre a relagdo do cativo com a teologia catodlica,
ndo considerando a formacdo catdlica deste. Essa ¢ a problemdtica dirigente nessa
pesquisa, aplicando-a a Minas Gerias colonial.

O processo de pesquisa esbarrou em alguns problemas. Os documentos
utilizados foram produzidos por pessoas pertencentes a categoria escravagista.
Neles nao se pode esperar declaragdes explicitas sobre como os escravos encaravam
a religido catdlica. A primeira alternativa encontrada foi a de perceber como a Igreja
pensava a evangelizagdo dos escravos. Utilizamos para isso das Constitui¢oes primeiras
do Arcebispado da Bahia *, validas para todo o Brasil colonia. O proximo passo foi o
de perceber nas fontes eclesiasticas, o comportamento da populagdo e do escravo
inserido nessa sociedade, frente as normas de conduta previstas pela Igreja. O
material empregado nessa tarefa foram as devassas diocesanas onde privilegiou-se
uma observagao de casos previstos pela Constituicoes primeiras do Arcebispado da
Bahia. Por conseguinte a participa¢do da populagdo negra na vida religiosa na regido.
Nas formas associativas ndo oficiais -irmandades e festas - € nas pessoais - a relacao
dos escravos com os rituais da morte.

O exame dessas fontes ndo foi marcado pelo estudo quantitativo de todas em
todos os géneros encontrados, mas de algumas amostras preferidas relacionando-as a
periodos importantes da histéria de Minas no século XVIII Entendendo sua

importancia dentro do tema da pesquisa.

2 CHARTIER, Roger. 4 Histéria cultural: entre priticas e representagées. Trad. Maria M. Galhardo.
Lisboa: Difel/ Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.



No primeiro capitulo foi feita uma apresentacdo da sociedade mineira. Sua
formagdo e suas caracteristicas proprias quanto a producdo da vida material e a
administracdo. O expressivo contingente de escravos e descendentes desses e a
implantacdo da Igreja na capitania.

O segundo capitulo discute a evolugdo do processo que uniu a Igreja Catolica
e o Estado portugués, E em seguida demonstra- se algumas das teorias que religiosos
catdlicos se fundamentam para justificar a escraviddo africana.

O terceiro capitulo tem a preocupagdo de demonstrar como norteou-se a
intengdo da Igreja no Brasil e principalmente em Minas Gerais. Conjuntamente
procurou se verificar como na inten¢do da Igreja de controlar o comportamento social,
¢ revelado a conduta da populagdo e do clero mineiro.

O capitulo seguinte ¢ demonstrado a analise de estudos e fontes da participagao
dos escravos na vida religiosa da capitania. As associacdes leiga de negros e os
beneficios que se buscava. A participagdo reconhecida em festas catélicas oficiais e por
ultimo a relagdo dos negros com a morte cristd, algo pessoal e ao mesmo tempo
reflexo da mentalidade da sociedade mineira colonial.

Na ultima parte procura-se demonstrar as consideragdes possiveis do estudo. A
partir da leitura da bibliografia referente a regido e ao tema, especialmente religiosidade
e cultura popular e as relagdes com as fontes da época que referem a sociedade e sobre
o escravo especificamente. Infere-se mesmo com todas as dificuldades, observagdes que
se validas para a Minas no século XVIII, podem também ser observadas para outras
sociedades coloniais brasileiras sem com isso negar as peculiaridades que a relacdo

entre escravidao e catolicismo suscitaram para a capitania.

3 AZE VEDO, Fernando de. 4 cultura brasileira. 6 ed. Rio de Janeiro: editora UFRJ, 1996, p.35
* Constitui¢bes primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo Ilustrissimo e
Reverendissimo Senhor. D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de Junho de 1707. Sdo Paulo,1853



2 - A SOCIEDADE MINEIRA DO SECULO XVIII

Minas Gerais setecentista, da descoberta do ouro a formagao das primeiras vilas,
no trabalho de extragdo mineral, comércio e agricultura, Minas foi diferente. A forma
como a administragdo portuguesa se fez presente, como a economia foi dinamica, como
os escravos e descendentes participaram de todas as atividades sociais e como a
Igreja Catdlica se representou, fizeram de Minas do século XVIII, algo novo na
colonia. Interessante era a forma como a sociedade se organizava € como manifestava
sua cultura.

Com um catolicismo popular e um grande contingente de escravos, essa
populacdo mineira dos setecentos em sua formagao produziu uma maneira novo de se
encarar a relagdo dos escravos com o catolicismo, que nao era sua primeira religido, mas

que ele deveria seguir.

2.1 - A formacao da sociedade: a regido das minas e o seu povoamento

A ocupagdo e o povoamento em Minas Gerais setecentista, desde o inicio,
teve por base a exploracao do ouro. Em varios momentos essa atividade delineou o
espago a ser ocupado e incentivou a imigragdo para as Minas. A geografia local
determinou a erecdo das primeiras povoagdes € o labor dos seus moradores. Foi a
natureza, que neste momento do nascimento de Minas, que se imp0s aos homens e 0s
dominou de acordo com as riquezas que oferecia, relacionando as condigdes geograficas
de um lado e a forma de extragao mineral de outro.

Atréds do ouro de Minas vem toda sorte de gente procurando fortuna facil,
sonhando com o eldorado tdao procurado desde os tempos do descobrimento do Brasil.
Através da mineracdo ou das outras atividades que esta alimenta, a populagdo nessa
época cresceu rapidamente. Nestas minas do ouro e de pedras preciosas do inicio
dos setecentos o aventureiro ndo ¢ um forasteiro que passa, ai todos sdo aventureiros e
vivem na organizacdo que lhes é propria. Vindo de Portugal e de outras partes do
Brasil correu para a regido toda uma populacdo a procurar ventura, tal foi o relato de

Antonil |



cada ano, vém nas frotas quantidade de portugueses e de estrangeiros, para passarem as
Minas. Das cidades , vilas, reconcavos e sertdes do Brasil, vao brancos, pardos, pretos e
muitos indios de que os paulistas se servem. A mistura ¢ de toda a condicdo de pessoas:
homens e mulheres, mocos e velhos, pobres e ricos, nobres e plebeus, seculares e clérigos, e

religiosos de diversos institutos, muitos dos quais néo tém no Brasil convento nem casa"’.

Brancos, pardos e pretos, seculares, clérigos e religiosos, escravos e livres,
gente que formando essa nova sociedade produziu algo novo na colonia, com uma
cultura cheia de elementos pouco comuns no resto do Brasil. Religiosidade,
dinamismo, pluralidade serdo marcas indissocidveis dessa nova sociedade

O afluxo que ocorreu as minas tdo logo Anténio Rodrigues Arzao encontrou no
Tripui em 1693 o primeiro indicio de ouro®, esta relacionado nio sO a atragdo exercida
pelo metal, mas, também a decadéncia da metropole e o declinio da importancia
econdmica da producdo de géneros tropicais da colonia nos mercados europeus,
especialmente o agucar. Segundo a interpretacdo de Celso Furtado, "iniciara-se uma
intensa concorréncia no mercado de produtos tropicais, apoiando-se os principais
produtores - colonias francesas e inglesas- nos respectivos mercados
metropolitanos."” Celso Furtado considera que a economia mineira abrira um ciclo
migratorio europeu totalmente novo para a coldnia, atraindo imigrantes portugueses ¢
brasileiros devido ao "estado de postracdo e pobreza que encontravam a metropole e
a coldnia com a decadéncia da economia agucareira na segunda metade do século XVII.*
Antonil faz uma observagdo sobre o rdpido desenvolvimento da economia mineira e

da quantidade de pessoas que esta atraia ja por volta de 1711, dizendo que nesta regido ,

" mais de trinta mil almas se ocupam, umas em catar, ¢ outras em mandar catar nos ribeiros do
ouro, e outras em negociar, vendendo e comprando o que se ha mister ndo so6 para a vida, mas

para o regalo, mais do que nos portos do mar."’

> ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. 3" ed. Sdo Paulo: Edusp,
1982, p.167

 HOLANDA, Sérgio Buarquc de. Metais e pedras preciosas In: HOLANDA, Sérgio Buarque de. (org.)
Historia geral da civiliza¢do brasileira. 3 edigdo. Sdo Paulo: Difusdo europeia do livro, 1973,p.261
"FURTADO, Celso. Formacdo econdmica do Brasil. 10 ed., Sao Paulo: Ed. Nacional, 1970, p. 73 8
FURTADO, Celso. Op. Cit. p.74. ANTONIL, André Jodo. Op. Cit. p. 167.
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Esse catar descrito por Antonil ¢ a realidade mais proxima sobre a forma de
extracdo do ouro mais empregada naquele come¢o do século XVIII, pois ndo se
exploravam grandes minas e sim o metal de aluvido retirado dos leitos dos rios. Para
essa forma de extragao os mineradores retiravam o ouro da areia e dos cascalhos dos
rios utilizando-se de grandes pratos, pequenas gamelas e bateias, era empregada
também a técnica de desvio dos cursos da agua para a retirada destes cascalhos. Outra
forma de garimpagem eram as catas. Estas realizavam-se fora dos leitos dos rios, em
tabuleiros. Eram escavagdes em forma de pogos em que se retirava o material estéril até
se achar o cascalho que continha o ouro. Para exploracdo aurifera nas montanhas,
construia-se pogos e galerias de pouca profundidade e comprimento.

A partir do momento que escasseava o ouro de aluvido aumentava o trabalho nas
catas ao lado dos rios. Este tipo de extragdo que ia de um lugar para outro nao
conseguia fixar o homem e a falta do ouro o conduzia a outros locais. Vivia-se em
acampamentos, abandonados tdo logo a escassez provoca-se a mudanga em busca de
novas catas. Caio Prado Junior enfatiza esta movimentacdo determinada pela
procura do ouro: para ele, "a industria mineradora no Brasil, ndo passou de uma
aventura passageira que mal tocava um ponto para abandond-lo logo em seguida e
passar adiante."' Porém, Francisco Vidal e Iraci dei Nero Costa, verificando o
processo de estruturacdo da sociedade mineira, concluem que este "nomadismo" foi
uma caracteristica dos trinta primeiros anos de ocupacio do territorio mineiro."

Passado o primeiro instante de extracdo em aluvides e catas a margem dos rios,
os exploradores comecgaram a subir os morros a procura de ouro nos aluvides de meia
encosta. As exigéncias técnicas das exploracdes de meia encosta implicavam
investimentos maiores e eram incompativeis com atividade errante dos primeiros
mineradores. Iniciou-se a fixagdo a terra e comecaram a organizar a sociedade. Os
lavradores e senhores passaram a construir sua casas proximas as mineragdes. Surgiram
as primeiras vilas e com elas a organizacao administrativa, juridica e tributaria que
caracterizaria a regio.

Casos como a Guerra dos Kmboabas e outras tantas disputas induziram
Portugal a uma posicdo quanto a administragcdo e ocupagdo da regido. Com o intuito de

estabelecer maior

" PRADO JUNIOR, Caio. Formacdo do Brasil contempordneo: colonia 18 ed. Sdo Paulo : Brasiliense,
1983. p.171

" LUNA, Francisco Vidal, COSTA, Iraci Del Nero. Minas Colonial, economia e sociedade. Sdo
Paulo: FIPE/PIONEIRA, 1982, p. 15
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autoridade e apaziguar os animos, a Metropole passou a favorecer a tendéncia de
formagao de vilas e povoagdes mais organizadas e pouco dispersas.

Entre as medidas postas em praticas para estes fins, se dirigiu a ag¢do do
primeiro governador da Capitania de Sao Paulo e das Minas de Ouro, D. Antonio de
Albuquerque. Ele erigiu vilas de acordo com as condi¢cdes das povoagdes e dos
propositos da Coroa. Desse modo foram erigidas as vilas de Ribeirdo do Carmo a 8 de
abril de 1711, a de Villa Rica do Ouro Preto, a 8 de junho de 171/, e a Villa de Sabara
a 1711 de julho do mesmo ano. A preocupagdo com a ordem ndo se demonstra apenas
na criagdo das vilas, mas, também na rapida organiza¢do das cdmaras com seus
oficiais, juizes e procuradores através da elei¢do entre os principais de cada
localidade, tdo logo fosse possivel. No caso dessas vilas citadas, as eleigdes
ocorreram, a 4 de julho de 1711, 8 de julho de 1711 e 19 de junho do mesmo,
respectivamente.

D. Bras Balthazar da Silveira o segundo governador da capitania e D. Pedro
de Almeida, o Conde de Assumar, seu sucessor, prosseguiram na mesma linha. Sao Joao
Del Rei primeira eregida por D. Bras Baltazar a 8 de dezembro de 1713, teve no mesmo
processo a eleicdo dos oficiais da cdmara, de Juizes, assim como, definidos os
desembargadores e ouvidores e os oficiais de milicias e justigas. Entre 1713 ¢ 1718
surgem outras Vilas importantes, a da Vila Nova da Rainha, no Caeté, ou de Pitangui,
a de Sdo José e a Vila do Principe."

Aqueles que poderiam ser inscritos dentre os principais da terra ndo eram apenas
os mineradores, o aventureiro vitorioso que ficara rico com o ouro. O dono de terra, o
agricultor, o comerciante, quando enriqueciam, passavam a significar em Minas a
condicdo de Senhor, do nobre, do "homem bom". E a condico financeira a razdo direta
da capacitagdo do mineiro para o servigo no senado da camara de sua vila.

Com a eleicdo dos "homens bons" para os cargos administrativos, estes
primeiramente foram se adequando ao "servigo da republica." Estes homens ajudavam
na arrecadacdo dos impostos, arrecadando dinheiro para obras publica, disciplinando

a vida e a economia comunal e principalmente no apaziguamento dos povos inddceis.

2 RAPM. 1897pp. 81-107.
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O servico a Coroa quanto a ordem, sossego e cumprimento das leis reais
prestados pelos "bons homens ¢ reconhecido, por exemplo, através das cartas
patentes. Como na carta de Capitdo-mor da Villa Rica de Ouro Preto conferida a

Henrique Lopes Aratjo:

" (...), Sendo uma das pessoas que no primeiro ajuste, que se fez de quintos nestas Minas por
Dom Bras Balthazar da Syiveira, se houve sem um conhecido zelo, da fazenda real, ¢ a todas
diligéncias que o dito governador o encarregou pertencentes ao Servigo de Majestade deu inteiro
cumprimento ndo s6 com a sua pessoa mas com seus escravos armados, sem reparar no perco do

servigo deles,(. ..)""

E a utilizagdo dos meios pertencentes aos homens da terra que garante a ordem
e ndo as milicias do rei de Portugal e do governador. Mesmo quando comeca a
organizacdo das forgas militares € necessario o apoio destes homens, como pode ser
notado na carta patente de Capitdo-mor de Ordenancas da Villa do Carmo concedida a

Raphael da Silva e Souza, por garantir:

"... Seguranga a Joseph de Souza Fragoso Capitdo da guarni¢do do Rio de Janeiro quando

foi as mesmas Minas buscar os reais quintos acompanhando-o com sua pessoa € escravos

armados até o por livre das emboscadas, ...""

Outro fato interessante diz respeito a constitui¢ao das familias, consideradas
importantes para a manutencao da ordem. A familia foi preocupagdo de governadores
como D. Lourenco de Almeida e o Conde de Assumar. Origindrios de familias nobres
- alguns mesmo da alta nobreza lusitana - os governantes defendiam uma colonizacao de
base familiar consoante aos interesses metropolitanos, uns e outros acreditando ser ela
0 Ginico meio de conter e normatizar a populagdo de Minas."” Foi preocupagdo também

de S. Majestade D. Jodo em carta ao Conde de Assumar,

(...), que considerando-se que os povos das minas por ndo estarem suficientemente
civilizados ¢ estabelecidos em forma de republicas regulares, facilmente rompem em alteracdes ¢
desobediéncias e se lhe devem aplicar todos os meios que os possa reduzir a melhor forma: me

pareceu encarregar-vos como por esta o fago procureis com toda a diligéncia possivel para que as

1 RAPM. 1899 pp. 103.105.

' RAPM. 1899 pp. 107.109.

3 SOUZA, Laura de Melo e. Norma e conflito: aspectos da historia de Minas no século XVIIIL. Belo
Horizonte: UFMG, 1999, pp. 175-194.
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pessoas principais e ainda quaisquer outros tomem o estado de casados e se estabelecam com suas
familias na parte que elegerem para a sua povoacdo, porque por este modo ficardo tendo mais

amor a terra e maior conveniéncia do sossego dela e consequentemente ficardo mais obedientes as

minhas reais ordens (...)" '¢

entre os elementos dessa base familiar estd o escravo. O rei reconhece que € preciso
"domesticar" a sociedade e um desses meios ¢ o fortalecimento da moral crista. Trata-
se do uso de um instrumento de controle por outro. Inseridos nessa "domestificagao"
estdo os escravos, mao-de-obra indispensavel, que deveriam nao s6 fazer parte das
familias mas formar as suas.

Com o surgimento das primeiras viias e o estabelecimento dos representantes
da Metropole da regido do ouro, passada a febre dos primeiros descobrimentos e
revoltas, o mineiro passara a constituir familia com mulher, filhos e escravos.

Embora tenha corrido fama o ouro das minas em toda a Europa e principalmente
em Portugal a ponto de, ser mencionado no Triunfo Eucaristico em 1733 a atitude do

rei;

" (...) que foi necessario um rigoroso e real decreto para talhar a torrente do concurso, porque
o Soberano se estimava o aumento da povoagdo dessas terras peio interesse, € mais no auge
dos reditos, sentia faltar no reino a gente necessaria a cultura dos campos, ¢ muitos ministérios

da republica. (...)" "

A posse de escravos era o primeiro diferenciador das classes de Minas no
século XVIII. Nao ¢ de estranhar que o contigente de escravos e descendentes destes
tenha sido sempre maior que o nimero de brancos. Mesmo com a facilidade de trabalho
oferecida pela economia mineradora na qualidade de oportunidades, pois, um
homem com poucos ou nenhum escravo podia "faiscar nas lavras", ainda assim
aqueles que possuiam um maior cabedal de cativos era os que detinham as maiores
fortunas. O escravo na economia mineradora, como na agricola, era a riqueza do

homem livre.

*RAPM 1979 pp. 125-126.
17 Triunfo Eucaristico In: AVILA, Afonso. Residuos seiscentistas em Minas: trechos do século do
ouro e as proje¢des do mundo barroco. Belo Horizonte: Centro de Estudos Mineiros, 1967, p. 18.
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Como ndo poderia ser diferente da sociedade colonial do resto do pais, em
toda a décima oitava centlria cristd o contingente de homens de cor em Minas
superava o de brancos. Mesmo apds os anos de apogeu da producdo aurifera, a
quantidade de negros foi superior. Em 1742, segundo dados do Bardo de Eschwege, no
total de 266.868 pessoas, numa populacio de 10.000 familias de homens livres,
contando com uma média de 08 pessoas cada, havia 186.868 escravos para este 80.000
livres'®.

No terceiro quartel do século XVIII, quando a decadéncia da produgdo aurifera
se adiantara, Eschwege fornece dados que demonstram a maior quantidade de pardos
e pretos em relacdo ao total de brancos: em 1776 contabilizou 249.000 pardos e pretos
contra 70.769 brancos e em 1786, 297.183 pardos e pretos dos quais 174.135 eram
cativos numa populagdo total de 362.847 pessoas em Minas gerais'.

No "Regimento dos Superintendente, Guarda mores e mais oficiais, Deputados
para as Minas de Ouro", fica registrado, o carater restritivo € eminentemente escravista
da mineragdo. As datas seriam concedidas conforme o numero de escravos: diz-se que
achado um ribeiro de ouro, deve o Guarda-mor depois de inteirar-se da extensao da
jazida destinar ao seu descobridor duas datas, a primeira como um prémio € a
segunda como lavrador em outra qualquer parte que ele apontar. Isto contabilizando a
reserva para a Real Fazenda e no caso em que sejam descobertos quatro ribeiros,

manda o regimento:

" (...), as mais datas repartird o Guarda-mor, regulando-se pelos escravos que cada um tiver que
chegando a doze escravos ou dai para cima fard reparticdo de uma data de trinta bragas, conforme o

estilo, ¢ aquelas pessoas que ndo chegaram a ter doze escravos lhes serdo repartidas duas bragas e meia

por cada escravo, (...)" 2’

Embora a atividade mineradora parega evidentemente a maior, detalhes como o
que foi citado sobre a distribuicdo de datas, poderiam servir como elemento de
formacao de diferentes tipos de lavras. A primeira observacdo a respeito dessa

diversidade incide, sobre o homem livre e pobre.

'S RAPM 1898p.568

1 RAPAI 1899p.194.

“ ESCHWEGE Ludwig Von. Pluto Braziliensis. Tradugdo Domicio de Figueiredo. V. 1, Sdo Paulo:
EDUSP,1979 p.95
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Jos¢ Ferreira Carrato, em estudos sobre a populacdo mineira e sua religiosidade
nos séculos XVIII e XIX, nos d4 um exemplo da diversidade das profissdes. Tomando
os livros e devassas eclesidsticas da Arquidiocese de Mariana, nos anos de 1733-1734, o
autor encontrou as seguintes ocupagdes: agricultores, a mais numerosa de todas,
subdivida entre "os que vivem de suas rogas" € "os que vivem de seu engenho"; as dos
artesdos; a dos comerciantes, aqueles que "vivem de sua agéncia ou seu negdcio"; a
ocupacdo de mineradores, os donos de lavras e faiscadores além dos profissionais da
mineragdo (feitores, prepostos, contratados), ainda sdo relacionados os que se ocupam
de viver de "suas lavras e rogas", denominados mineradores - agricultores; havia
ainda os oficiais ( funcionarios régios, militares, ou titulares) e por ultimo a classe
dos profissionais liberais da época, padres, cirurgides, musicos e professores.”

Um rico testemunho sobre a economia diversificada que o ouro movimentou,
nao s6 como produto mas também como moeda, nos vem de um documento da época.
Antonio Pires da Silva Pontes Leme, ilustre morador de Mariana nascido a meados
do século XVIII, discursa sobre a sobre a utilizagdo das minas de ouro e das outras

atividades da regido como a agricultura e o comércio.

"(...), enquanto nas Minas Gerais uns vivem de cultivar as mag¢ds da Europa, os
péssegos, os marmelos, outros de os beneficiar em doces, outros de os beneficiar em doces
fazer calgado de couro, e de pau; muitos de preparar as carnes de porco, outros de vaca, outros
de queijos, e todos estes acham cada um o seu comodo, porque resgatam aquelas obras por

ouro, com o quai tudo compram."22

As esferas da producdo, do comércio e dos servicos, além das atividades
mineradoras, em crise a partir da segunda metade do século, mas, ainda importantes
para o proveito popular, completavam um amplo e dinamico universo econdmico da
Capitania. Nesta estrutura, onde as relagdes sociais de produgdo escravista eram a
base, surgia uma caracteristica peculiar a regido: uma relacdo mais proxima entre
senhores e escravos € uma maior possibilidade de alforria para os cativos.

Quanto mais dindmica fosse a economia maiores seriam as oportunidades do
escravo angariar o peculio necessdrio a compra de sua alforria. As principais

atividades que lhe permitiam obter os fundos para a compra de sua liberdade era a

' CARRATO, Jos¢ Ferreira. Igreja, ilumiinsmo e escolas mineiras coloniais. S3o Paulo:
NACIONAL/EDUSP, 1968, p.06.
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a mineracdo - trabalhando nas horas vagas - no comércio - especialmente como

escravos de ganho.

2.2 - A escravidado urbana em Minas

"Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando nao na
alma e no corpo - ha muita gente de jenipapo ou mancho mongélica pelo Brasil - a
sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro. No litoral, do Maranhao ao
Rio de Grande do Sul e em Minas Gerais, principalmente do negro. A influéncia
direta, ou vaga e remota, do africano."

Gilberto Freyre, em seu ensaio de sociologia genética e de historia social,
elogia o negro e a influéncia deste na historia brasileira, principalmente na
cultura. Mas, ¢ primeiramente na producdo das riquezas que observa-se a sua
importancia na historia de Minas Gerais. A funcdo reservada ao africano e seu
descendente, no Brasil colonial e mesmo no Império, foi a de trabalhar.

Um exemplo do papel do escravo, como forca sem a qual o pais ndo
produziria riquezas, indispensdvel mesmo nas tarefas cotidianas, é apresentado por

Eschwege:

" Os escravos constituem a riqueza dos homens livres, todos estes servicos se fazem pelo se
servico, e sem escravos, ainda que a caixa cheia de ouro, ndo se passaria sendo por pobres
ninguém poderia cultivar as terras nem explorar as minas, nem mesmo preparar a propria
comida, de sorte que ou teria de viver como pobre ou de ir -se algures com a mesma

caixa, para lugar onde esta lhe pudesse servir'®

Caio Prado Junior ¢ enfatico nesse ponto : " Quanto a fun¢do desempenhada

pela escravidao, ela €, ndo preciso acrescenta-lo, consideravel. Ao tratar da economia

da coldnia, ja vimos que praticamente todo o trabalho ¢ entre nos serviu."*

2 RAPM. 1896, p.419

BFREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: formagio da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 10° cd Rio de Janeiro: José Olimpio,1961p.282
*esta defini¢do o proprio autor nos fornece no prefacio do seu livro, p. Lxxxii.

» RAPM 189S.p.562

26 PRADO JUNIOR, Caio. Op. Cit. p.278.
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No século XVIII, na nascente sociedade mineira nio seria diferente. O escravo
era, desde o inicio, o principal fator de producdo nas minas e essencial para a
obtengdo e distribuicdo - inclusive no dimensionamento - das datas. Prova, ¢ o
quinto capitulo do regimento de 1702, que distribui as datas, "regulando pelos
escravos que cada um tiver. * A administragdo portuguesa demonstrou a importincia
do escravo tanto na produgdo quanto na tributacdo. Em 1735, o entdo governador
Gomes Freire de Andrade, estabeleceu pela primeira vez o imposto de capitagdo.
Imposto cobrado por cabega de escravo trabalhando nas lavras.

Os dados censitarios sobre os habitantes de minas no periodo colonial sdo
fragmentados e nem sempre ¢ possivel encontrar informagdes precisas. Utiliza-se entdo
de dados de fontes de outros autores. Herbert S. Klein, historiador norte-americano, cita
que em 1710 havia na regido 20.000 brancos e o mesmo tanto de escravos. Em 1717,
segundo Klein, a populacdo negra atingira 33.000 pessoas, tendo neste mesmo ano
ultrapassado o total de brancos .

O medo constante de uma revolta de escravos ¢ outra manifestacdo do
montante sempre elevado de negros, que desde os primeiros decénios havia em Minas.
D. Pedro de Almeida, Conde de Assumar, percebia que o grande numero de

escravos e negros € a minguada populacao branca fazia da regido um barril de pdlvora:

“ que como ainda agora s@o aqui mui poucos os homens brancos, a propor¢do dos negros,

tiveram estes atrevimento para intentar uma sublevagdo universal e se comunicavam das partes

mais distantes, (...)"%

Nao s6 pelo medo de um levante escravo, mas pela for¢ca deles empregada
para o controle do representantes da Metropole frente aos amotinados, percebe-se o
grande contingente de cativos. Nas carta patentes de capitdes-mores, ¢ notada a

utilidade destes, como na de Henrique Lopes Araujo:

"(...), e suspeitando-se que os negros destas minas se queriam soblevar em quinta- feira Maior
do ano de mil setecentos ¢ dezenove contra os homens brancos para os destruir, (...), em cuja

guarda teve o

7 ESCHWEGE. Op. Cit. p.95

28 citado por Eduardo Franca Paiva In: Escravos e libertos nas Minas Gerais do século XVIII:
estratégias de resisténcias através dos testamentos. Sdo Paulo: ANNABLUME, 1995, p.67
% citado por Laura de Mello e Souza In; Op. Cit. p.88
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dito Capitdo Maior grande vigillanda, e prevencao, e fazendo, que todas as companhias de ordenancas

estivessem em armas de corte, que se desvaneceu o horroroso intento dos ditos negros."*

Nesta carta ¢ demonstrado a forca dos cativos utilizada como instrumento de
manuten¢do da ordem e a0 mesmo tempo, mostra que a quantidade deles era suficiente
para gerar medo constante de sublevacdo aos brancos. Aqui o escravo ¢ controlado de
um lado e forca de controle do outro, mas, quanto a cultura dessa sociedade serd outra
historia.

Até o século XVIII a sociedade colonial brasileira era caracterizada quase
exclusivamente pela dicotomia entre senhores e escravos. Nesse sistema a classe
senhorial ¢ a detentora de todos os meios de producdo: terra, engenho ou lavoura,
escravo e produto. Embora existindo uma diminuta categoria de homens livres pobres,
este sao dependentes do senhor: agregados, afilhados, meeiros e demais trabalhadores,
componentes da "republica que ¢ cada casa no Brasil", relatada pelo frei Vicente do
Salvador.*!

Na cultura a presenca constante do escravo também influenciava essa sociedade
que se formava. O coionizador a muito se exaltava de sua superioridade técnica. Mas
induzido pelo contato com os povos africanos e indigenas. " a religiosidade crista que,
herdada de Portugal se contaminava de todas essas impurezas afro-indias, sobre tudo
nas camadas inferiores da sociedade colonial, atingia sua fase aguda nos séculos XVII e
XVIIIL, em que a vida religiosa , de um lado ,e a paixdo, genésica e a dissolu¢do dos
costumes do outro, chegaram, na observacdo de Pedro Calmon a ameacar de
extingdo a raca branca na colonia infestada de africanos™.

Na economia mineradora onde a administracdo metropolitana apressa-se a
instalar, para arrecadar os impostos do rei, delineiam-se outras realidades. O escravo
da regido mineradora tendo sorte de encontrar uma quantidade satisfatoria de ouro ou
pedras preciosas pode ser agraciado com a alforria. Além disso ha - quando permitido-
a possibilidade de trabalho nas horas de descanso nas catas. O montante arrecadado
nessas horas poderia ser usado para compra da alforria. Ocorre também que o homem
livre pobre, branco ou forro, detentor de poucos escravos, trabalha lado a iado com
seu cativo. Em Minas colonial : economia e sociedade, estudo sobre a capitania no

século XVIII, escrito por Francisco Vidal e Iraci dei Nero da Costa, a analise sobre a

“RAPM, 1899, p. 104
' HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 26 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p.81
% AZEVEDO, Fernando de. 4 cultura brasileira.bzd.. Rio de Janeiro: editora UFRJ, 1996 pp.246-247
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posse de escravos levantada pelos autores ajuda a entender a aproximagao comentada.
Trata-se de uma aproximagao fruto da necessidade de sobrevivéncia.

Nas localidades estudas por Francisco Vidal e Traci de Nero, demonstrou-se a
maior frequéncia de proprietarios com um ou dois escravos. Ademais, ha absoluta
preponderancia do conjunto de senhores com cinco ou menos cativos. Dos senhores
com plantei acima de quarenta cativos, avaliaram que a sua expressao era reduzida ao
total da ciasse senhorial. Sobre estes dados encontrados, concluiram que na regido, as
grandes lavras foram exce¢do e ndo a regra quanto a organizacdo da estrutura
produtiva.®

Decorrida a primeira metade dos setecentos em Minas, a decadéncia da
mineragdo nao significou prontamente a estagnag¢dao ou depressdao econdmica. Os
efeitos da queda da producdo aurifera foram minorados, amortecidos, abrandados
pelo dinamismo e diversificacdo da economia, altamente monetizada. No texto,
memoria sobre a utilidade publica de se extrair o ouro das minas, de Pontes Leme,
escrito no ultimo quartel do século, o autor fala sobre esta monetizagao e singularidade

econdmica quando reiata a respeito de comerciantes e trabalhadores:

"O ouro dentro daquele districto ¢ um género entdo moeda como fora dele se julga; e um
género que tem mais valor intrinseco sendo de uma lavra, que de outra; porque debaixo do
mesmo peso ¢ demais, ou menos quilates isto ¢ de mais ou menos partes heterogéneas, que
equivale ao género mais, ou menos bons portanto girando naquele districto por muitas méaos

com o mesmo valor o bom, que o mau ha uma perda real de parte do primeiro possuidor ou

mineiro, e um lucro da parte dom ultimo comerciante, que o leva a moeda."**

O comércio dos produtos ¢ feito com ouro e isto € lucro para o comerciante mais
que beneficio para ao minerador. A sociedade ndo fica dependente da produgdo aurifera,
devido a gama de produtos e servicos que ha. Dai que os escravos dos mineradores
falidos puderam buscar no mercado as oportunidades de trabalho que viabilizavam a

auto compra.

® LUNA, Francisco Vidal, COSTA, Traci Del Nero. Op. Cit. p.37-40.
¥ RAPM. 1896, pp.417-426.
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O processo mais frequente da compra da liberdade foi a coartagdo, ou seja,
um contrato através do qual o escravo comprava a alforria pagando o seu valor em
parcelas, dentro de prazos que variavam entre 4 € 6 anos.™

Embora a quantidade de forros tenha sido avultada na segunda metade do século
em questdo, na primeira metade as autoridades ja se preocupavam com o fato. Em
1732 uma ordem real ao conde de Gaiveas, entdo governador da capitania,
determinava averiguagdes sobre negros forros, e a frequéncia com que sdo alforriados.

Eis a resposta:
"Senhor. O que se me oferece dizer a Vossa Majestade em ordem aos forros € que estes
ordinariamente sdo atrevidos, mas no mesmo tempo trabalham todos nas lavras do ouro, nas dos
diamantes, nas rocas e commumente faiscam para si (...), o numero desses como 0s nio
distingue a cor nem o servico dos mais escravos nao ¢ facil a saber-se porque ndo houve até
agora quem o examinasse, quanto a serem frequentes as alforrias ndo ha duvida que muitas se
fazem, umas por gratiddo de seus mesmos senhores por algum servigo que deles recebem e

outra com o dinheiro que ajuntam os mesmos negros, (...)"*

Esse excerto revela o cotidiano do libertado e sua ocupacdo mais comum
nestes tempos. Tornar-se faiscador. O resultado de seu esforco individual poderia
proporcionar-lhe a que viesse a possuir escravos®’.

Considerada a importancia da escraviddo para a economia mineira, vem a sua
importancia cultural. Primeiramente um esclarecimento. " Sempre que consideramos
a influéncia do negro sobre a vida intima do brasileiro, ¢ a acdo do escravo, e ndo o
negro por si, que apreciamos, (...). Parece as vezes influéncia de raca o que ¢ influéncia
pura e simples do escravo; do sistema social da escraviddo."**

Gilberto Freyre coloca-se contra o racismo dos estudos, que consideram a
influéncia negativa da escraviddo, na vida moral e sexual do brasileiro dos séculos
passados, um defeito de raca. Para ele o escravo anulado como ser, considerado como
coisa ¢ usado e abusado. Esta perversdo caracteristica da escravidao enraiza-se na

mentalidade e na cultura do brasileiro como fruto do préoprio sistema escravista. Mas,

0 negro, mesmo como escravo, influéncia

S LEKWKOWICS, Ida. Heranga e relagdes familiares : os prelos forros de Minas Gerais do século
XVIII. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo: USP, v. 9, n.° 7, sei. 88/fev. 89. P.104.

16 citado por Eduardo Franga Paiva In: Op. Cit. pp. 101-102.

7 LUNA, Francisco Vidal COSTA, iraci Del Nero. Op. Cit. pp.42-47.

8 FREYRE, Gilberto. Op. Cit. . p.315.
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culturalmente a populagdo. O gosto do exdtico, da sensualidade marota, do
chichisbeismo descrito por Sérgio Buarque de Holanda, exprimiu-se, como
considerou, principalmente na arte rococo e no setecentos. Se a influéncia é maior no
século XVIII, no Brasil sendo esta centuria a do ouro, Minas Gerais foi entdo a

"% Na administragdo,

capitania mineira na época que sintetizou a "moral das senzalas
na economia € nas crencas religiosas, essa moral esteve fortemente presente.

Mais que apenas for¢a produtiva, escravos e seus decentes, participavam da
sociedade. Socializavam-se para melhor suportar o mundo que os absorvia.
Socializagdo que significava a imersdo na cultura de seu tempo. Trabalhavam nos
oficios de arte, participavam da vida religiosa e das festas. O elemento desse universo

cultural que se fazia sempre presente era certamente a religido.

2.3 - A implantagdo do bispado de Mariana

A historia da Igreja no Brasil € repleta da historia das missdes catequéticas. Do
descobrimento até o alvorecer do século XVIII, os missionarios, especialmente os
jesuitas, vieram expandir a doutrina catdlica entre os gentios da terra. Atrds dos
portugueses, onde esses abriam fronteiras em busca de riquezas tropicais, vinham os
soldados da Cia de Jesus. Homens como Nobrega, José de Anchieta e Antoénio
Vieira, deixaram importantes testemunhos de sua atua¢do em suas cartas e sermoes.

Mas em Minas nao foi assim. "A historia de uma estipida corrida de dezenas
de milhares de homens de todas as condi¢des, no encal¢o de uns ouros abundantes que
haviam aparecido nuns ribeirdes perdidos no aspero sertdo do Brasil, ndo pode
compadecer-se com o belo quadro do missiondrio santo, tendo nos joelhos um curumim
inocente, que lhe aprende a primeira licdo. Em Minas ¢ diferente. A f¢ ira chegar sem

nenhuma missdo."*

¥ HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op. Cit. . p.62.
“ CARRATO, José Ferreira. Op. Cit. P. 73.
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Com o homem comum a procura do ouro vieram também um grande niimero
de religiosos , mais com o intuito de garimpar do que evangelizar ou salvar almas.
Eram religiosos, seculares e clérigos, "muitos dos quais ndo tém no Brasil convento
nem casa®'.

Sérgio Buarque de Holanda, cita um documento contemporaneo a época onde
¢ comentado a "grande multiddo de padres que sobem as minas e que sobre ndo
quintarem o seu ouro ensinam e ajudam os seculares a que fagam o mesmo.” ** A
administragcdo julgava ser muito grande a possibilidade de um clérigo contrabandear
ouro, - na regido do Distrito Diamantino especialmente diamantes -, devido a facilidade
destes de se locomoverem pela colonia. A saida encontrada pelo governo foi a expulsdo
direta desse clero por serem demais e principalmente aqueles que ndo devessem
obediéncia a algum bispo. Em 1711 S. Majestade D. Jodo, escreveu a D. Lourengo de

Almeida a respeito ordenando:

"ndo consentisse religioso nem clérigo naquela diocese, sem apresentarem licenca minha, nem
ainda aqueies que fossem com o pretexto de capeldes de navios, dando autoridade para
mandar prender e embarcéd-los para o reino, o que nunca tivera observancia por cujo
descuido ¢ que as Minas se encheram de frades e clérigos que bem se pode afirmar que o
nimero de leigos lhe ndo excede: os quais sdo os que com mais desordens vivem por se
verem fora da obediéncia dos seus prelados e se o dito Bispo [ D. Francisco de Sdo Jerénimo,

bispo do Rio de janeiro] quer conhecer das suas culpas, lhe perdem o respeito e também faltem

a obediéncia da Igreja."*

Nos primeiros idos da histéria mineira, a auséncia do Estado e¢ da Igreja
Catoélica fizeram de Minas, terra de ninguém e cobica de todos. Passados os
primeiros anos a Metropole fez valer a sua autoridade estabelecendo sua
administracdo e justica. A Igreja coube a primazia no que tange ao controle da
moral e da religiosidade da populagdo mineira.

A Igreja no Brasil, colonial e imperial, sempre esteve ligada ao poder secular.
Estreitamente sujeita ao poder monarquico, seguindo-ithe as vicissitudes e

circunstancias. Foi a propria Santa S¢ , ao conceder a Ordem de Cristo e seus

‘' ANTONIL, Jodo André. Op. Cit. p.167

2 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op, Cit. p.277

“ RAPM 1979, pp. 168-169

“ VILLAUTA. Luiz Carlos. In: Termo de Mariana: histéria e documentagdo. Ouro Preto: Imprensa
Universitaria da UFOP. 1998, p.73
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Graos- mestres, privilégios inauditos, quem estimulou a dependéncia da Igreja
Catdlica lusitana e da Igreja nas coldnias de Portugal.

O Padroado foi um desses privilégios, sendo o mais importante, cedidos aos
reis portugueses. Consistia no direito de apresentar ao bispos os clérigos e ao Papa os
bispos. Entre os bispos e o Papa, havia a presenca e a autoridade do Rei. Entre os bispos
e 0 Papa, nas apelagdes, obtengdo de breves, bulas, licengas e dispensas, o Rei.* Tanto
poder do Estado sobre a Igreja fazia desta um verdadeiro instrumentun regni.*

Mesmo o direito de arrecadacdo do dizimo, fun¢do do clero e demais
funcionarios da Igreja passou a ser fun¢do do Estado. De tal modo a Igreja Catdlica
ficara financeiramente e politicamente dependente da Coroa portuguesa. O rei
apropriara-se do dizimo como um imposto de seu governo. Em Minas ndo poderia ser
diferente. A carta de agradecimento de El Rey a Dom Lourenco de Almeida pelo elevo

da arrecadacdo do dizimo ¢ um exemplo:
%..), e que esta vossa diligéncia produzira o oficio de haver de crescimento demais do triénio
passado trinta arrateis de ouro e me seguraveis que todos esse povos entendiam que dariam
baixa estes dizimos, por andarem em preco alto e que pela certiddo que me remetieis me seria
presente em que no vosso tempo tinham crescido os contratos dezenove arroubas e quinze
arrateis de ouro; me pareceu dizer-vos que obrastes bem no expediente e arbitrio que tomastes de
rematares essa Comarcas, [Ouro Preto, Rio das Mortes, Sabara e Serro Frioj, dividas, pois se viu

que por este meio cresceram os trinta arrateis de ouro do que dais conta e que espero do vosso

zelo que va sempre com ele a minha Real Fazenda.""!

Esta situacdo colocava o clero numa conjuntura de dependéncia do Estado
quanto a sua propria sustentagdo, e o induzia a cobranga excessiva das "conhecencas"
que eram as taxas pelas prestacdes dos servigos sacerdotais. Tal situacdo gerava um
outro lado, uma interferéncia juridico-administrativa de muitos vigarios e bispos em
questdes que eram da al¢ada dos representantes reais.

Em Minas, a primeira forma de manifestacdo da autoridade eclesiastica se deu
pelos visitadores diocesanos. O mais remoto destes foi o conego Manuel da costa

Escobar. Costa freguesia de Sao Jodo Del Rey. Sucederam-lhe outros treze

# ALMEIDA, Monsenhor Luis Castanho de. Clero secular diocesano brasileiro setecentista. In;
Anais do Congresso comemorativo do Bicentendario da transferéncia da sede do governo do Brasil da
cidade de Salvador para o Rio de Janeiro 1963. Rio de Janeiro : ed. IHGB, 1967.

““ HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op Cit p. 118.

47 RAPM 1979, p.167.
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visitadores, todos visitando vérias localidades mineiras até o ano de 1746.*

A pedido de D. Jodo V, o Papa Bento XIV criou o primeiro bispado da entdo
capitania das Minas Gerais, com sede em Mariana a 06 de dezembro de 1745. O Brasil a
€poca possuia entdo cinco bispados: Bahia, criado em 1555; Rio de Janeiro, em 1676;
Maranhao em 1677 e Para em 1719. O primeiro bispo escolhido para administrar a nova
diocese foi D. Frei Manuel da Cruz, até entdo bispo do Maranhao. Instalou-se na chefia
da nova jurisdi¢do eclesiastica a 27 de fevereiro de 1748 apds uma viagem de 14
meses. Esta viagem assim como a festa celebrada com muita pompa pela sua entrada
em Mariana é relatada no Aureo Trono Episcopal.®® .

Passada a administragdo diocesana de D. Frei Manuel da Cruz, devido ao
seu falecimento em 1764, o bispado foi presidido por procuradores durante o periodo de
dezesseis anos. Foi a era da estagnagdo da vida religiosa da diocese no século XVIII.
Em fevereiro de 1780 D. Frei da Encarnagao Pontevel assume o trono da s€¢ marianense.

As atribuicdes que recaiam sobre a Igreja, em todo o periodo da histéria
colonial brasileira, tornaram-se verdadeiros referenciais da vida da populagdo. O
nascimento, batismo casamento , Obito, além do comportamento moral e social
registrados por exemplo nas devassas, faziam da Igreja Catdlica, a primeira autoridade
presente aonde fossem desbravados sertdes. Onde se erigissem vilas.

Com a instalagdo do bispado a capitania de minas encontrava-se nos planos
de controle da monarquia portuguesa. O povo: escravos, livres e libertos, passam a
integrar efetivamente, em relacdo a obediéncia, ao império portugués.

Porém, por baixo da religiosidade oficial pulsavam praticas e formas religiosas
pouco ortodoxas. Magia e tradi¢des catolicas mesclavam-se. A simplicidade,
exterioridade, intimidade e sentimentalismo do catolicismo brasileiro, identificados por
Sérgio Buarque de Holanda, facilitaram o surgimento dessas praticas que fizeram do
catolicismo brasileiro uma religido "heterodoxa."® Prova dessa mistura pode ser
verificada nas devassas diocesanas e | nos relatorios do tribunal eclesiastico. Outra

forma de manifestacao desta religiosidade

** TRINDADE, Raimundo. Arquidiocese de Mariana: subsidios para a sua historia. 2 edigdo. Belo
Horizonte: Imprensa Oficial, 1953. p.56-63.

¥ Aureo Trono Episcopal In: AVILA, Afonso. Op. CU.

“HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op. Gi. pp. 149-151
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nos relatérios do tribunal eclesidstico. Outra forma de manifestagdo desta
religiosidade popular eram as procissdes, principalmente, as festa barrocas como as do
Triunfo Eucaristico e do Aureo Trono Episcopal .

Em Minas as irmandades leigas proliferaram. Estudos sobre estas foram
desenvolvidos nos ultimos anos. Julita Scarano e Caio César Boschi, figuram entre os
que pesquisaram as associagdes religiosas mineiras do século XVIIL.>' As ordens
terceiras e congéneres, mais preferidas, onde se congregavam os ricos e poderosos
eram: a confraria e arquiconfraria de S@o Francisco, Ordem Terceira do Carmo, de
Sao Miguel e Almas e confrarias do Santissimo Sacramento. As irmandades de Santa
Efigénia e de Nossa senhora do Rosario dos Pretos eram as que congregavam a maioria
de pardos e negros. As irmandades mineiras em seus primérdios foram uma forma de
manifestacdo e defesa de interesses de grupos locais onde seus membros ajudavam-se
mutuamente. >

Caio César Boschi demonstra que, embora fossem erigidas, sustentadas e
lideradas pela populacgdo local. Essas irmandades contribuiram para a reproducgdo da
ideologia dominante. Um exemplo dessa atuacdo da religido percebeu-se nas
confrarias de negros e mulatos. Fundadas nos moldes das confrarias dos homens
brancos, correspondiam a a¢do da Igreja de reunir a sua sombra os africanos e seus
descendentes.

Outra forma de religiosidade popular manifestada pelos negros nas minas
setecentistas era a eleicdo do Rei do Congo. Estas festa ndo se limitavam apenas aqueles
que supostamente teriam vindo da regido do Congo. Gilberto Freyre, segundo
observacdes em Koster, considera que a festa era uma forma de disciplinar os
escravos: "os reis do Congo eleitos no Brasil rezam a Nossa Senhora do Rosario
trajem a moda dos Brancos, eles e os seus suditos conservam, ¢ certo, as dangas do
seu pais: mas nas suas festas admite-se escravos de outras regides, crioulos e mulatos
que dancam da mesma maneira , essas dangas atualmente sdo mais dancas nacionais
brasileiras do que da Africa".®

A agdo da igreja em Minas, permitindo a ere¢do das irmandades de negros com
suas festas e culto a santos de escolha sua, ndo foi um ato de bondade desta. Com isso
dirigiam-se e determinavam as formas que norteariam os contatos religiosos dos

negros com a cultura

' BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais. Sdo Fauio: Atica, 1986; SCARANO, Julita. Devo¢do e escraviddo: A irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito Diamantino no século XVIII. Sao Paulo: Nacional, 1978.

2 BOSCHI, Caio César. Op. CU. p31.
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branca. Com certeza uma das formas do sincretismo planejado, identificado por
Boschi e Roger Bastides.™

Se para Gilberto Freyre a religido tornou-se ponto de encontro e de
confraternizacao de duas culturas, em Minas a intencdo da Igreja foi uso de seu poder
como instrumento e sistema de controle social. Sua missao nao foi a de semear a fé, mas
de controlar.

A unido poderosa e controladora Igreja-Estado que houve em Minas gerou

protestos. Um deles é exemplificado por Tomas Antdénio Gonzaga nas Cartas Chilenas :

" Nao ha meu Doroteu, ndo ha um chefe
Bem que perverso seja, que ndo finja,
Pela religido um justo zelo,

E, quando n3o o faga por virtude,

Sempre, a0 menos, 0 mostra por sistema."

Mas quanto a escravidao? Se os homens livres protestavam, seus cativos
também o poderiam fazer , mesmo com as limitagcdes previstas. Saber se nas possiveis
revoltas dos negros temidas constantemente pela populagdo, teria algum plano de
constru¢do de uma religido propria, ou o massacre de padres e religiosos ¢ algo
praticamente impossivel. Os escravos em sua condi¢do ja eram muito pressionados,
junte-se a essa situacdo uma Igreja a servico da Coroa centralizadora. Qual seria a

relag@o desses cativos com o catolicismo nessa sociedade?

3 FREYRE. Gilberto. Op. Cit p.356. X
> termo primeiramente empregado por Roger Bastides In: BASTIDE, Roger. 4s Religides Africanas no
Brasil: contribuicdo a umn sociologia das interpretagdes de civilizagdes. Sao Paul.
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3 - AIGREJA E A ESCRAVIDAO

A Igreja Catdlica Apostolica Romana era, sem a menor sombra de duvida, a
maior institui¢ao religiosa do século XVIII. A doutrina cristd da qual a Igreja Catolica
Apostdlica Romana se diz diretamente herdeira, ndo se apraz com a aceitagdo,
conveniéncia e condescendéncia da escraviddo de um ser humano por outro Notar-se-a
que ¢ intrinseco ao sistema escravidao-religido catolica, um paradoxo: Como essa Igreja
procura justificar para si e para as nagdes escravistas a sua participacdo numa sociedade
escravocrata? Como ela se apresenta diante dos escravos e discursa em nome de Deus
agindo contra o mandamento do amor maior, amar ao proximo como a si mesmo?
Escravidao, de jeito algum faz parte dos mandamentos do Senhor. Qual a teologia da
Igreja Catolica moderna se aplica a essa questdo sem entrar em choque com o Estado?
Questdes importantes na relagdo entre escravidao e catolicismo.

A relagdo entre os poderes espirituais e eclesidsticos mesmo antes do
descobrimento do Brasil era marcada pelas questdes de autonomia e poder. Como
esses poderes relacionavam se e como entendiam a escravidao ¢ o que se discutird a

seguir.

3.1- Poder politico e poder espiritual: ideologias em conflito ?

A historia da Igreja na América configurou-se como uma missao evangelizadora.
O "paraiso" aqui fora descoberto com homens igualados a Addo em pureza, porém,
sem fé', a terra nova a ser povoada impunha aos descobridores a tarefa de fazer
dessa terra a continuidade do seu mundo, um mundo cristdo.

Os missionarios que ao Brasil vieram ndo chegaram aqui desacompanhados,
vieram com o0s ocupantes. O projeto de exploracdo das terras brasileiras era dirigido
pelo estado mondrquico portugués e a participagao da Igreja era um dos pontos desse
projeto. Assim, quando em 1549 os soldados da Companhia de Jesus chegaram a

colonia portuguesa da América, como homens a servico de Deus e do rei.

! Alusdo que aqui se faz do termo aplicado por Sérgio Buarque de Holanda sobre a colonizagdo
portuguesa.
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Mas o que fazia com que as intengdes da expansdo da Igreja estivessem a
servico da monarquia? Como Igreja e Estado se entendiam a respeito da
colonizacdo? Como se entendiam condizente a escraviddo? Como poderes
instituidos da Igreja e realeza se relacionavam? Responder a estas questdes ¢ o que se
propde neste capitulo.

A forma, o modo, o instrumento historico conhecido pelo qual a Igreja
estava diretamente ligada ao Estado Portugués, denominava-se Padroado. No século
XV em 1436, a coroa portuguesa através de D. Duarte insistia ao abade D. Goes o
direito de indicar os candidatos ao bispado de Portugal. A partir da expansdo
ultramarina, com o infante D. Henrique, este direito comegou a ser conquistado. "A 08
de janeiro de 1455, o papa Eugénio IV concedia a D. Afonso V e ao infante
navegador através da buia Romanus Pontifex, o direito de "fundar e construir igrejas
[...] tanto [...] nos lugares ja adquiridos como os que viessem a adquirir" e de enviar a
estes lugares missiondrios. A 13 de margo de 1456, pela bula /nter Coetera, concedia a
ordem de Cristo a jurisdig@o espiritual a estas mesmas terras.

Em 1514 o Papa Ledo X, pela bula Pm Excellent, concedia aos reis de
Portugal o direito de apresentar, ao Papa, o bispo que daria a jurisdi¢do do vigario e
ao mestre ou administrador da Ordem de Cristo e direito de indicar a Santa Sé aos
bispos. Desde entdo todas as conquistas passaram a jurisdicdo ordindria delegada da
Ordem de Cristo.

A 30 de dezembro de 1551, pela bula Proclara Clarissimi, o Papa Julio III
cedia aos reis portugueses o Grao-mestre da Ordem de Cristo. Na dupla qualidade de
soberanos e de administradores da ordem, os reis adquiriam o total direito do padroado
em todas as terras portuguesas.” Com esse poder passaram livremente a agir sobre a
Igreja Portuguesa: propunham candidatos aos bispados e nomeavam com clausula de
ratificagdo pontifica, cobravam dizimos e induziam a fundagdo de dioceses.

Quando em 1745 criou-se a diocese de Mariana, sendo a unica do Brasil
Colonial na Capitania de Minas Gerais, o Padroado ja fizera da Igreja uma
corporagdo do Estado. A realeza dirigia a Igreja no reino e suas colonias. Desse
modo a carreira eclesiastica transformara-se em uma carreira de funcionario publico.
Com a unido de dois poderes importantissimos como Igreja e Estado, a populacdo
mineira sentia a presenca das autoridades efetivamente como forma de controle da

metropole sobre a colonia. Como se sentiriam entao

2 SERRAO, Joel (dir) dicionario de Historia de Portugal. Vol. IV. Lisboa : livraria Figueirinhas/Porto. pp.
508-510.
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os escravos? Tratava-se de uma situacdo onde até seus senhores eram
constantemente vigiados e a interferéncia das autoridades em todos os negdcios, da
mineragdo ao comércio, da distribuicdo de lavras a tributacdo dos sacramentos as
irmandades, fazia-se presente, qual era a posi¢do dos escravos? Como se sentiriam a
ndo ser "esmagados" por tamanha falta de liberdade?

Primeiramente ¢ preciso compreender a forma como realeza e religido
paulatinamente reuniram-se até que produzissem o Padroado.

O processo historico que resultou na jurisdicdo do Padroado, comeca na Tdade
Meédia. Sao as discussdes teologicas juridicas da Igreja e das realeza medievais que
geraram este tipo de corpos juridico, essa fusdo de poderes instituidos.

A fusdo de termos: direitos e poderes, eclesiasticos € monarquicos durante a
Idade Média ¢ trabalhado por Ernest H. Kantorowicz no livro Os dois corpos do
Rei.? Kantorowicz, analisando a partir dos termos empregados a Cristo e a realeza,
pelas sociedades medievais estabelece uma concatenacdo entre "persona” e
"corpus”. Estuda a forma como a teologia medieval discute a dupla identidade mistica
religiosa € humana social dos bispos e reis, onde as "pessoas" da Igreja incorporam as
fungdes de vassalos do rei e onde o rei torna-se o personificador de Cristo.

Para Ernest H. Kantorowicz a coesdo de termos legais entre o governo real e
governo eclesidstico se sintetiza na Baixa Idade Média. E a partir dos empregos da
no¢do de corpo mistico que o autor demonstra sua coesdo. Porém, lembra E. H.
Kantorowicz, Corpus Mysticum, na linguagem dos tedlogos carolingeos, ndo refere-se
de modo algum ao corpo da Igreja nem a unidade da sociedade cristd, mas a hdstia
consagrada. O autor demonstra que a partir do emprego do termo Corpus Christi como a
personificacdo de Cristo no sacramento da Eucaristia, a no¢do de Corpus Mysticum
passou a significar o corpo como organizacao da sociedade crista unido no altar.

"Os esforcos para adotar as instituicoes do Estado de certa auréola religiosa,
contudo além da adaptabilidade e utilidade geral do pensamento e linguagem
eclesidstica, levaram rapidamente os teoricos do Estado secular a uma apropriagao

mais que superficial dos

2HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 26 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.p.1!8
?* KANTOROWICZ, Ernest H. os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval.
Tra. Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo : Companhia das Leiras, 1998.
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vocabularios ndo s6 do Direito Romano, mas também do Canodnico e da Teologia em
geral." Assim pode-se resumir o que Ernest Kantorowicz explica com a expressdo da
realeza centrada no governo, onde tedricos de varios reinos medievais - principalmente
Espanha, Franga e Inglaterra - utilizam-se do termo Corpns Mysticum como teoria
corporativista do Estado: se os escritores papais afirmavam que o corpo mistico da
Igreja estava onde estava o papa, o mesmo poderia ser dito do corpo mistico do Estado.

Conforme Pierre Ansart, o resultado dessa evolugdo entre os poderes politicos
e espirituais da Igreja e do Estado seria: "Dois poderes se justapdem, de agora em
diante e passam a se rivalizar: a religido ja nao € apenas o sentido universal, € sim um
poder particular, que assegura um certo tipo de dominio das condutas e aspiragdes.
Rivalidades complexa, como o demonstra em particular o final da Idade Média, pois se
o poder "espiritual" tem por meio os bens de significado universal, detém ainda bens
materiais e autoridade de ordem politica; e se o poder "temporal" tem por meio as
forcas militares, possui também riquezas materiais e bens simbdlicos e de prestigio, de
que se servira com crescente vigor."

A formagdo das monarquias modernas, onde termos juridicos-teoldgicos
foram adaptados para fortalecé-las, ndo ¢ o ponto final das relagdes ideologicas ou
conflituosas na sociedade moderna europeia. Se Portugal permitiu uma legislacdo onde
transitavam termos dessas institui¢des, a culminar no Padroado do século XVI, isso
ocorreu porque as trocas entre esses "poderes" sociais estdo inseridos num longo
periodo de discussdo a respeito dos poderes da Igreja e do Estado portugués. A relacao
entre o papado e o Estado ndo se passava sem graves conflitos.

O autor José Luis de Torgal cita que mesmo na Espanha havia conflitos.
Enquanto a Santa Sé conferia o Padroado a Fernando e Isabela, reis espanhdis, era
instaurada a "nova inquisicao". Surgida no tempo de Fernando, a nova inquisi¢cao ¢ um
exemplo onde verifica-se a intromissao direta do Estado, dos problemas judiciais de
ordem religiosa, fazendo do tribunal o simbolo da ligacdo entre o poder politico e o
poder espiritual.®

Por outro lado, a formacdo peninsular ibérica, onde o direito canonico
"amacia" o antagonismo entre o direito romano e o direito consuetudinario dos povos

formadores dessa

*1d. Tbid. p.133. )
> ANSART; Pierre. Ideologias, conflitos e poder. Tradugdo Aurea Weissemberg. Rio de Janeiro
Zahar editores, 1978p. 32.
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civilizagdo, estabelece uma nobreza episcopal com poderes também no direito civil.
Na Espanha, eram vulgares os conflitos resultantes do recurso para os tribunais civis dos
vassalos julgados em tribunais eclesiasticos: recurso de fuerza'’. Do mesmo ficou
autorizada a jurisdi¢ao dos bispos em causas civis desde que o autor ou réu optasse
pelo julgamento episcopal o chamado Fuero Juego este direito era valido em Espanha e
Portugal .

Viarios tedlogos e juristas discutiram as relacdes e extensdes dos poderes
politicos e espirituais. Gabriel Pereira de Castro, jurista portugués, na sua obra de
manu regia iratacdus", publicada em 1622 procura mostrar que o rei tem um poder
temporal genérico . Este poder abrangeria até a justica eclesiastica, a partir do principio
de se socorrer as vitimas da injustica, mesmo que tome posigoes diversas dos
defendidos peia justica eclesiastica.

Em suma, a andlise dos tratados sobre a jurisdi¢ao temporal e eclesidstica revela
que a autoridade da Igreja deveria ser co-participante para a consolidacdo do poder
real - em Portugal , principalmente na Restaurag@o - procurando o crescimento € o bem
do governo personificado no rei.

Quando do descobrimento e ocupagdo do Brasil, Igreja e Estado encontravam-
se irmanados para o bem do reino portugués. Esse passado da metrépole e a influéncia
do catolicismo na cultura e na sociedade portuguesa ¢ que permitiram as
observagdes contundentes de Gilberto Freire. "O Brasil formou-se, despreocupados os
seus colonizadores da unidade ou pureza de raca. Durante quase todo o século XVI a
coldnia esteve escancarada a estrangeiros, s6 importando as autoridades coloniais
que fossem de fé ou religido catolica"™.

Percebe-se nas Ordenagoes Filipinas, a relagdo entre os poderes politico e
eclesidstico cooperando para unido do reino, principalmente na Unido Ibérica. O
segundo livro das Ordenagoes Filipinas, ao tratar da imunidade da Igreja, legisla-se

sobre o criminoso que refugia-se em alguma igreja.

"TORGAL. Luis Reis. Ideologia politica e teoria do estado na restauragdo. Vol. Il Coimbra; Biblioteca
Geral da Universidade, 1982.

2 TORGAL, Josc Luis de . Op Cit. p.54

BFREYRE. Gilberto. Casa Grande & Senzala: formag¢ido da familia brasileira sob o regime de

economia patriarcal. 10* ed. Rio de Janeiro: José Olimpio. 1961. p.206.

“1d. Ibid. p. 58.

1d.Ibidpp.59-60.

' FREYRE, Gilberto. Op. Cit., p.29.
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"E todo o que de propodsito, ou insidiosamente comete alguma grave ofensa, porque merece

haver pena de morte natural, ou civil, ou cortamento de membro ou qualquer outra pena de

sangue, se ocultar a Igreja ndo sera por ela defendida.""”

Verifica-se que em caso de crime mortal, a imunidade eclesidstica ndo ¢ valida.
E interessante notar que em alguns casos como o adultério e o estupro, neste mesmo

titulo, prevalece a imunidade prevista no Direito Candnico.

"Porém, o que forcar mulher virgem ou o que por for¢a e com armas a tomar e levar a outro
2

lugar, e a corromper forcosamente, gozara da dita imunidade, por assim ser determinado

por Direito Can6nico®."

Nas obras que legislam a sociedade portuguesa que colonizaria o Brasil, no civil,
as Ordenacgoes Filipinas, século XVII, e no religioso, as Constitui¢oes Primeiras
do Arcebispado da Bahia, 1707, primeiro sinodo brasileiro, a imunidade eclesiastica ¢é

discutida ocorrendo uma breve discordancia. As Ordenacgoes citam:

"Os Arcebispos , Bispos, Abades, Priores, Clérigos, e outras pessoas Religiosas, que em nossos
Reinos ndo tem Superior ordinario em qualquer feito civil, (...). E bem assim por razdo de alguns

danificamentos, se os no Reino fizerem, podem ser citados perante quaisquer justica e juizes leigos,

onde forem moradores, ou perante os corregedores da nossa Corte, ou o Juiz das agdes novas..."”!

As Ordenagdes valendo para a Unido Ibérica estendiam-se as colonias de
Espanha e Portugal. Mesmo apds a Restauragdo, muitas leis de seu corpus legal
prevaleceram em Portugal com poucos ajustes, foram o corpo legislativo do Brasil
durante todo o periodo colonial. As Constitui¢ées Primeiras, de 1707 estavam sobre o
efeito das Ordenagdes, porém, em alguns pontos demonstram diferengas, por exemplo;

sobre as imunidades eclesidsticas essas versam:
"A boa razdo ensina que as pessoas eclesiasticas, especialmente dedicadas ao Divino Culto,
devem ser tratadas de todos com maior respeito, e veneragdo, ndo se admitindo coisa que

encontre sua isen¢ao

19 ALMEIDA, CM. de. (ed.) Cddigo Filipino ou Ordenagbes e leis do Reino de Portugal. Rio de
Janeiro. Tip. Do Insiiiuto Filornatico, 1870.Titulo 5 livro 02 p.424.
2 1d. Ibid. p,424.
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nem dando ocasido, a que se divirtam do ministério espiritual, ou de o ndo poderem fazer o
recolhimento, quietacdo, e devogao devida: e por isso se lhes devem guardar inteiramente sua
imunidade, e liberdade Eclesiastica, segundo a qual sdo isentos da jurisdicdo secular, a qual

ndo podem estar sujeitos os que pela dignidade do Sacerdocio e Clerical oficio ficam sendo

Mestres espirituais dos leigos."*

Analisando estes excertos da lei secular e da lei canonica, parece nos haver um
desentendimento. Tomando, por exemplo este ponto pode-se pensa-lo como uma
configura¢do do conflito entre os dois poderes constituidos, estes deveriam concorrer
para o bem comum do reino, onde: "Por quanto de tal modo ordenou Cristo Nosso
Senhor as coisas, distinguiu os poderes, que nem o eclesidstico usurpasse o do secular
nem o secular tomasse o do eclesidstico® .

E preciso notar no texto das Ordenacées Filipinas, que estas conferem ao
Estado na pessoa do rei o direito de propriedade, quando este é colocado em duvida de

juizo por todo o reino. Por exemplo no caso do escravo:

"(...) Se o escravo (ainda que seja cristdao) fugir a seu senhor para a Igreja, ocultar-se a ela, por
se livrar do cativeiro, em que estd- ndo sera por ela defendido, mas sera por forga tirado dela.
E defendendo-se ele, se de sua tirada se lhe seguir a morte, por de outra maneira o ndo poderem

tirar, ndo havera seu senhor, ou quem o assim tirar (sendo seu criado, ou fazendo por seu

mandado) pena alguma .

Desse modo o direito a propriedade do senhor sobre o escravo ¢ demonstrado
como inaliendvel, se este for fugitivo a se esconder numa igreja. O escravo, mesmo
cristdo, tem no seu valor de propriedade seu aspecto mais importante ¢ a Igreja, Santa
Madre da cristandade ndo pode defendé-lo mesmo se sua vida estiver em jogo. Essa
situacdo remete a uma questdo essencial deste capitulo. Como Igreja e Estado

entendiam-se sobre a escraviddao?

2 ALMEIDA, CM. de. (ed.). Op. Cif., TitOL. livro 02. p. 415

2 Constituigdes primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas ¢ ordenadas peio Ilustrissimo e
Reverendissimo Senhor. D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de Junho de 1707. Sao Paulo, 1853 livro 04,
Titulo 1, p.237 "

B Constitui¢des primeiras do Arcebispado da Bahia. Op. Cit. Livro 04 Titulo, 1.

* [d. flad Livro 05. Titulo V.
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A discussao sobre essa questdo refere-se as consideragdes do escravo diante de
duas de suas naturezas, coisa ou cristdo. A natureza do escravo foi estudada por

Perdigdo Malheiros®™, em 1860, de onde extrai a melhor definigdo:

"Desde que o homem ¢ reduzido a condicdo de coisa, sujeito ao poder de dominio ou
propriedade de um outro, ¢ havido por morto, privado de todos os direitos ¢ ndo tem
representagdo alguma, (...) -exclus@o dos escravos da comunhao politica, dos cargos publicos,

do exercicio de qualquer direito de semelhante ordem, de qualquer participagdo da soberania

nacional e do poder publico."*

Perdigdo Malheiros procura as defini¢des histéricas em seu ensaio sobre a
escravidao nos livros de Direito Romano, Ordenagoes, Direito Candnico € em varios
juristas, além de alvaras e decretos. Escrevendo na segunda metade do século XIX, seu
objetivo ¢ revelar os males e as contradigdes da escravidao no Brasil. Seus pensamentos
e suas intengdes sdo anti-escravistas e abolicionistas. Convém exemplificar a defini¢ao
de Malheiros: Nas Ordenagoes Filipinas, documento do periodo colonial, vigorante no
Império portugués do século XVIII entram novamente em cena: nelas, os escravos sao
igualados a bestas. Sao citados como coisas animadas. "E o que o dito é nos escravos
de Guiné havera lugar nas compras e vendas de todas as bestas que por quaisquer
pessoa forem compradas, e se quiserem enjeitar por manqueira ou doen¢a."*’

A preocupagdo em enjeitar ou ndo o escravo da Guiné ndo ¢ um detalhe. Sua
saude deve estar visivelmente boa. O negro deve ser apresentado ao comprador no
seu melhor aspecto fisico e até mesmo moral, pois trata-se de comércio.® E
propriedade de um ou de outro. Como propriedade esta sujeito a sequestro, embargo,
arrestamento, penhora, depdsito, arrematado, adjudicado® e a ser herdado.

No Brasil o comércio de escravos, ao longo dos séculos da escravidao negra
realizou-se por meio de leildes publicos ou vendas privadas. Katia Maria de Queiroz

Mattoso, mostra

» MALHEIROS, Perdigdo . 4 escraviddo no Brasil: ensaio histérico-juridico-social. 2ed. Sdo Paulo:
Edigoes Cultura, 1944,

% MALHEIROS, Perdigdo. Op, Cit. p. 17-19.

7 1d. Ibid. livro 04 Titulo XVIL.

B MATTOSO, Kafia Maria de Queirds. Ser escravo no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982, p. 65

» 1d. Ibid. p.75.
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uma compra reaiizada no Rio de Janeiro na segunda metade do setecentos, onde um
escravo adulto € vendido a 90.000 réis e um molecdo vendido a 64.000 réis.*

Em Mariana no mesmo periodo um escravo de dezesseis anos foi inventariado
a 120.000 réis e um casal de escravos a 90.000 réis; ele sessenta anos, 30.000 e ela
trinta anos, 60.000. Significante informar que o proprietario era um forro, africano de
nascimento.”!

A escravidao moderna africana como se apresenta nas leis civis € simplesmente
propriedade? Permanecer nesta observacdo seria reducionismo. O corpus juridico
portugués comumente era permeado de assuntos do foro religioso. Transitava entre os
dois mundos. As Constitui¢oes primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas para o Brasil

¢ expressa quanto a necessidade do cativo ser introduzido na fé catolica.

"Manda todas as pessoas, assim, Eclesidsticas, como seculares, ensine ou fagam a Doutrina
Cristd a sua familia e especialmente a seus escravos que sdo os mais necessitados desta
instrugdo pela sua rudeza, mandando-os para a Igreja, para que o Paroco lhes ensine os Artigos

da Fé."32

Mas as Constituigoes Primeiras sendo um corpo legislativo de cunho religioso
ndo foi o primeiro artigo a fazer tal legislacdo.. G titula 90 do livro 05 das
Ordenacgoes Filipinas intitulado: (Wque tiverem escravos de Guine osoatizem, traz a

mesma ordem.

"Mandamos, que qualquer pessoa, de qualquer estado ou condicdo que seja, que escravos de
Guiné que tiver, os faca batizar, e fazer cristdos do dia, que o seu poder vier, até seis meses,

sob pena de os perder para quem os demandar."”

Alias, trata-se da reproducao do titulo 99 das Ordenagoes Manuelinas promulgadas
em 1521 por O. Manuel. Pela legislagdo secular percebe-se a confluéncia de dois
sentidos: escravos sdo propriedades, sdo coisas; € 0os escravos sdo cristaos, portanto
devem ser convertidos a religido catolica. Os escravos eram irmaos em Cristo dentro da
comunidade religiosa, devotavam santos catdlicos, assistiam missas, participavam de
procissdes. Igualavam-se ao branco livre no plano espiritual, conforme tencionava a

nn

Igreja. Eram coisa, sem direito, "animais de forga", "pecas", segundo o direito secular.

P MATTOSO, Kaiia Maria de Queiroz Op. Cit p.69.
3! Inventério de Diogo Souza Coelho codice 103 auto 2141 ano 1774 CSM.
321d. bid. livro 01 Titulo II.
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Os senhores, também pertenciam a este mundo, deviam obrigagdes e
reconhecimento a Deus e aos reis. Deveriam, por exemplo, assistir missas aos domingos
e dias santos devendo fazer com que seus filhos, criados, escravos e todos que
estivessem a seu cargo também cumprissem o dito mandamento religioso. As
Constitui¢oes primeiras, obviamente, trazem este preceito e em seguida o dever de

guardar os dias santos.

"¢ obrigacdo abster de todo o trabalho e obra servil ¢ mecanica, ¢ autos judiciais,
comecando a guardar da meia noite, até outra meia noite, ocupando o dia em exercicios

louvaveis, fugindo dos pecados e ocasides de os cometer, (...)."*

O mesmo titulo do sinodo brasileiro elenca além dos domingos de todo o ano
a obrigacdo de guardar os dias de preceito e abstencdo de trabalho de mais outros
cinquenta e sete dias do ano, completando assim mais de cem dias levando-se em
conta que um ano possui em média cinquenta e duas semanas.

Em Minas colonial, na regido mineradora, o que previa as Constitui¢oes
primeiras ndo era seguido pela populacdo. A busca do ouro e pedras preciosas, mesmo
numa sociedade marcada pela religiosidade como era, atropelava os canones do sinodo
baiano. Era comum se achar escravos trabalhando nas lavras a mando de seus
senhores nos dias reservados as atividades religiosas. E o que relatam as devassas
sobre a admoestagdo que recebeu Salvador Lopes Pinto, "por vir mandar trabalhar
seus escravos nos dias de preceito e por consentir que suas escravas vivam mal™*. Do
mesmo modo foram outros tantos senhores. Ndao s6 mineradores, mas muitos dentre os
que dependiam de escravos para o seu sustento incorriam em tal delito, como Custodio
Gomes Pereira, acarretador de madeira, também acusado de andar amancebado com
suas escravas.”

A quantidade de reclamagdes sobre senhores que insistiam em mandar
trabalhar feitores e escravos nos dias de guarda religiosa era tanta em Minas que o
bispo D. Lopes Antunes , conego penitenciario da catedral do Rio de Janeiro,
responsavel pela diocese de Mariana em 1747 - D. Frei Manuel da Cruz tomou posse

em fevereiro de 1748 - escreveu as autoridades locais dando ordem de :

3 1d. Ibid. Tit. 02.
3% Livro de Devassas 1742-1743, AEAM.
35 Livro de Devassas 1742-1743, AEAM.
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"que os escravos que forem achados nos dias [ domingo e dias santos] a mineirar, faiscar ou em
outro qualquer servico lhe seja tomado O ouro bateas almocafrez ou outros quaisquer

instrumentos os tomem os oficiais para si o indague seja dos senhores a estes assim o

insultem ja que por si e seus feitores ndo.trabalhem, (...).”*

A necessidade do trabalho escravo é imperativo, ndo pelo seu valor em sua
logica capital, mas da necessidade dos senhores € do poder de disporem de seus
cativos como ferramentas como lhes aprouvessem. Eis um ponto onde a escravidao
moderna difere da antiga, ela reduz o homem a instrumento de trabalho vivo. Na
economia colonial todo trabalho ¢ servil, urbana, doméstica, mineradora ou agricola,
a escravidao ¢é trabalho compulsoério. "Assim no campo como na cidade, no negocio
como em casa, 0 escravo ¢ onipresente. Torna-se muito restrito o terreno reservado
ao trabalho livre, tal o poder absorvente da escravidido.’’

O historiador Fernando Novais insere o Brasil colonial em sua teoria sobre a
acumulagdo primitiva de capital, no periodo da Europa mercantilista. Nesse processo
a metropole portuguesa impde ao Brasil, como colonial de exploragdo, a adocao do
escravismo. Novais considera escraviddo e trafico de cativos como parte desse periodo
de acumulagdo, para ele, "paradoxalmente, ¢ a partir do trafico negreiro que se pode
entender a escraviddo africana colonial, e ndo o contrario." ** Concebe o trafico, em sua
Otica, como meio de acumulacdo dos mercadores da metropole. Discorda-se da sua
opinido. Entende-se que a necessidade de bragos para o trabalho, numa colonia onde
o servico livre praticamente inexistia em seus primordios, acompanhado da grande
oferta de terra, concentrada na maos de poucos, ¢ que fomenta o trafico.*

Partindo-se das observagdes de Novais sobre o Brasil como uma colonia de
exploracdo fornecedora de produtos para a metropole mercantil ista, € que procura-se
entender nesse sistema, trafico e escraviddo. O trabalho, segundo ele, se fez

necessariamente escravista pois,

%  Pastoral de D. Frei Manuel da Cruz pasta 8 arquivo 1 AEAM.
37 PRADO JUNIOR. Caio. Formacdo do Brasil contempordneo: colénia 18 ed. Sdo Paulo :
Brasiliense, 1983, p. 278

¥ NOVAIS, Fernando. Portugal e o Brasil na crise do antigo sistema colonial (1777-1809). Sao Paulo:
Hucitec,1979,p.105.

* Sobre o trafico de escravos e relagdo aqui considerada ver: FRAGOSO, Jodo Luis Ribeiro. Homens de
grossa.
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"do contrario, ou ndo se produziria para o mercado europeu ( os colonos povoadores
desenvolveriam uma economia voltada para o consumo interno) ou se imaginasse
uma producdo organizada por empresarios que assalariassem o trabalho, os custos da
producdo seriam tais que impediriam, a exploragao colonial,(...) como poderiam, entao
funcionar os mecanismos do exclusivismo colonial?

Nao convém alongar essa discussdo, pois, ndo ¢ esse o tema central dessa
pesquisa. O que aproveita-se dessa discussdo refere-se a dois pontos . Primeiramente, o
trabalho: escravo é quase unico interesse do proprietario sobre o seu cativo. E por
isso que se estuda as Ordenacdes nas garantias que estas fornecem do recurso de
devolugdo se o comprador percebé-lo ( o escravo) doente ou manco, trata-se de peca,
de ferramenta com defeito.

Nao poderiam os colonizadores do Brasil, mesmo os padres , absterem-se de
escravos para viverem. Em Minas setecentista muitos clérigos eram senhores de
negros cativos, utilizados para os servicos domésticos, servi¢os urbanos e trabalho nas
lavras. Mesmo nas pequenas localidades pode se constatar isso, Catas Altas do Mato
Dentro ¢ um exemplo, o padre Antonio Baptista, no rol de desobrigados de 1755, s6
na rua Direita do arraial contou 689 escravos , dos quais 84 pertencentes a quatro
sacerdotes, "ministros do amor de Deus "

A necessidade do trabalho compulsério sobre o cativeiro dos negros fornecia
ao senhor "o direito de auferir do escravo todo o proveito possivel, isto €, exigir o seu
servico gratuitamente pelo modo e maneira que mais lhe convinha. Por outro lado
permeado da moral cristd, essa sociedade resguardava certas obrigagdes aos seus
senhores, "alimentar, vestir, curar, o escravo, ndo se devendo jamais esquecer de que
ha nele um ente humano"*.

A Igreja estava num conflito onde considerava o cativo negro como
cristdo, reservando os seus direitos como tal, numa sociedade que o tinha por coisa.
A atitude da Igreja em favor deste ndo foi tdo contundente como no caso da escravidao
indigena, mas, ¢ preciso considerar:" Nao sendo possivel [aos religiosos] destruir a
escravidao negra (e sabemos todos a campanha que foi necessaria, durante quase um
século, para a sua aboli¢dao), procuraram tornar menos dura a condig¢do servil e prestar

toda a assisténcia possivel, moral ¢ relisiosa 4s vitimas do cativeiro."*!

% Padre Manuel Mendes Pereira de Vascor.cellos . Caias Altas do Matto Dentro (continuagdo de vérias
coisas que nao hdo nome, e ainda ficam sem eie). Tomo II. 1886, pp.16-19.

“MALHEIROS, Perdigdo, Op. Gt p.7i

1 Azevedo, Fernando de. 4 cultura brasileira.6ed. Rio de Janeiro: editora UFRJ, 1996. p.244
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O segundo ponto referente a analise de Novais a interessar, incide sobre a
sua observacao encontrar uma explicacao historica da escravidao negra no Brasil. Nao ¢
essa abordagem aqui pretendida , mas, ao estudar escraviddo e catolicismo, uma
questdo emerge, quais seriam as justificativas da Igreja Catolica para o cativeiro dos

africanos e seus descendentes? E o que se discutira adiante

3.2 - As justificativa da escravidao segundo alguns religiosos catélicos

Escravidao e catolicismo, dois componentes de uma mesma sociedade onde
cada um se faz enfaticamente presente no dia-a-dia das pessoas. Em Minas colonial as
contradigdes e tensdes que esta relagdo suscitava faziam da regido, devido as suas
peculiaridades quanto a administragcdo e economia, um barril de pdlvora,

A civilizacdo europeia moderna que colonizara as Américas, um mundo cristao,
saira recentemente da Idade Média, onde a doutrina crista constituira a principal e mais
forte caracteristica cultural dessa civilizagdo. O modo de viver e entender a vida do
mundo antigo havia sido superados, suas convicgdes, cultura, ideologias, leis e politica
havia sido adequadas a nova forma de conceber o0 mundo da Idade Média. No século
XV quando Portugal se adiantara nas navegagdes que descobririam as novas rotas de
comércio com as indias e posteriormente quando Colombo descobre a América, a
Peninsula Ibérica constituira-se numa por¢do da Europa, ndo s6 uma das mais
importantes como uma das mais fiéis a Igreja Catodlica.

Portugal, reino catolico, também se transformara num dos mais importantes
centros europeu de comércio de escravos, a partir de suas feitorias e entrepostos na
Africa, realizava o trafico negreiro para o continente assim como para as terras do novo
mundo. Porém, o mundo cristao europeu dos séculos XV, XVI,XVII e XVIII vivia uma
contradi¢do que hoje em dia é um paradoxo 6bvio a qualquer cristdo. O que em primeira
instancia se coloca ¢ a consideracdo de que, a doutrina cristd da qual a Igreja Catolica
Apostolica Romana se diz diretamente herdeira, ndo se apraz com a aceitagado,
conveniéncia e condescendéncia da escraviddo de um ser humano por outro. Como essa
sociedade moderna justificaria a escraviddo de num mundo cristdo? Quais as

justificativas dos religiosos para tal "contradi¢ao"?
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Para introduzir a discussao remete-se primeiramente a origem da escravidao. Na
antiguidade a guerra era o elemento que proporcionava aos vencedores, segundo
seus costumes, o direito destes conservarem a vida do prisioneiro inimigo, julgando-se
no direito de sujeitar o prisioneiro ao cativeiro em compensagao do direito que antes
tinha de mata-lo. No Direito Romano além de se conferir ao senhor ojus dominii,
conferia-lhe também ojus potestatis, obtendo entdo o senhor o direito de dispor do
escravo como bem lhe aprouvesse, tratd-lo como um animal ou objeto e podendo até
mata-lo. Mas, a propria Roma comegou a restringir o direito dos senhores.*

Viarios imperadores romanos passaram a legislar sobre o assunto, criando ieis
que punissem em diversos casos aqueles que matassem de propdsito o escravo
alheio ou o proprio, concedendo o direito ao escravo de requerer as autoridades ser
vendido a outro, acusando o dono por sevicias ou falta de pudor. Criou-se
posteriormente leis que impedissem que eles fossem mandados as feras nas arenas.*

A escraviddo antiga romana produziu discussdes de grande importancia para
a civilizagdo do império. Séneca ¢ um dentre os filésofos romanos que defendiam o
escravo contra os maus tratos dos seus donos. Para ele um bem consistia aquilo que
fosse conforme a natureza e a natureza do homem distinguia-se das outra que ele
enumera pela sua capacidade racional, "ha na natureza quatro tipos de seres: a arvore,
o animal, o homem, o deus. Estes dois ultimos, por serem racionais, possuem
natureza idéntica, apenas diferindo entre si por ser um imortal e outro mortal." ( Ep.
Mor. CXXIV,14). Desta forma o homem, seja ele escravo ou livre possui uma
mesma natureza caracterizada pela razdo. Trabalhando for¢osamente contra a sua
vontade o escravo €, para Séneca, alguém que ndo dispde do proprio tempo para o
exercicio que o filésofo considera o mais importante , cultivar a razao.

O homem que ¢ posto longe do alcance da razdo, sua caracteristica primordial,
escapa ao que lhe € natural, torna-se um sério problema social! O escravo, colocado por
principio em uma posicdo desumanizadora, ¢ manancial de crises. Um homem
desumanizado ¢ uma cizania com a natureza, ¢, pois, um engano. Outro fator do
aspecto da inferiorizagdo do escravo refere-se a sua coagdo sob o medo. Como diz
Séneca, em oposi¢ao a Aristoteles: "Nao ha bem moral numa agdo praticada contra a

vontade ou sob coagao; todo o bem moral tem de ser

“2 MALHEIROS, ibid p.21.
“1d.Ibidp,22.
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voluntério." (...) "Nao pode haver bem moral onde nao ha liberdade; medo € sinébnimo
de escravatura." (Ep. Mor. LXVI, 16)

O filésofo Séneca, nas Epistulae Morales, recomenda ao senhor de escravos o
mesmo que recomendou ao Imperador em De Clementia: S€ clemente! (Cf. Ep. Mor.,
4-5). Em De Clementia Séneca explica que a superioridade estd na pessoa que
beneficia seus inferiores (I, 3, 3). Sendo necessario trata-los com humanidade (I, 18,
1-3), sem isola-los do convivio do seu convivio, o que seria um erro. Séneca nao € o
que se pode chamar de anti-escravista, mas seus conselhos e sua tese de igualdade de
senhores e escravos , além de sua exortagdo para que os cativos sejam bem tratados, ¢
quase um preceito cristao.

Com o cristianismo ¢ a sua crescente aceitagao a escravidao foi abrandando-se
cada vez mais. Na idade média ela propriamente deixa de existir, especialmente nos seus
primeiros séculos. Assim, a escraviddao moderna ndo € a continuagao da antiga, mas
uma nova escraviddo, com outras justificativas, em um mundo transformado
culturalmente.

Uma conhecida "explicativa" da escravidao crista, refere-se a Sina de Cam.
Alfredo Bosi, por exemplo cita: "O fato € que se consumou em plena cultura moderna, a
explicagdo do escravismo como resultado de uma "culpa," exemplarmente punida
perpetrada pelo patriarca ,salvo do diltivio para perpetuar a espécie humana. A alusdo
a "Sina de Cam", circulou reiteradamente nos séculos XVI, XVII, XVIII, quando a
teologia catolica e protestante se viram as voltas com a escravidao e o trafico negreiro
A igreja com o velho mito de Cam, alegava justificar este sistema em um discurso
salvacionista que via nesta ocasido, uma missdo de catequizar populacdes antes
entregues ao fetichismo ou ao dominio do Isla."*

O padre José¢ Geraldo Vidigal de Carvalho em estudo sobre a escravidao,
ressalta a opinido de que o texto biblico ndo é preconceituoso, defende o mesmo
livro sagrado, lembrando que sendo a escraviddo um elemento comum as civilizagdes
hebréias e israelitas, varios excertos biblicos exortam para o bom cuidado com o
escravo. Vidigal de Carvalho cita Martins Terra de forma destacada para desmentir que
a teologia catdlica ndo se baseara na "heranca de Cam" como uma justificativa do
cativeiro africano.®

E tomando por base o livro de Ronaldo Vainfas Ideologia e escraviddo: os

letrados e a sociedade escravista no brasil colonial, sua dissertagao de mestrado, que

# BOSI, Alfredo. Dialética da colonizagdo, Sdo Paulo: Companhia das letras. 1992, p.258.
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inicia-se a tarefa de exame das justificativas da escravidao dos africanos. Em Ideologia
e escraviddo, o autor apresenta como sao tratadas e discutidas pelos representantes da
classe dominante, durante o periodo colonial, a escraviddo indigena e a africana.
Tomar-se-a4 de empréstimo deste livro, a indicagdo de dois pensadores que escreveram
sobre a escravidao negra, primeiro, o padre Antonio Vieira, e depois a obra do padre
secular e advogado da Santa Casa de Misericordia na Bahia no século XVIII, Manuel
Ribeiro Rocha. O outro importante religioso que considero como alicerce nessa tarefa ¢
D. José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutinho.

A escolha desses trés para a discussdo deste tema tem por motivos os seguintes
fatos: cada um dentro da dtica religiosa justifica a escravidao de maneira distinta; o
recorte temporal que estes trés autores apreendem contém todo o século XVIII
escrevendo um no final do XVII, outro na metade do XVIII, e o ultimo nos fins do
XVIII ¢ no comego do XIX.

Até entdo nao estaria se realizando algo a mais que alguns estudiosos do assunto
jé fizeram, mesmo levando-se em conta a importincia destes dentro da historiografia
brasileira, o que proponho além de analisar as diferentes posi¢cOes dos religiosos
mencionados, ¢ uma comparacdo com um texto documento de 1764, intitulado
originalmente: Nova e curiosa rela¢do de hum abuzo emendado, ou evidencia da
razdo; expostas a favor dos homens pretos em um didalogo entre hum letrado e
hum mineiro.”® Principalmente, pelo fato de pertencer ao século em exame, sobre um
atividade que veio a dar o nome a capitania, a mineracao. Além disso esse texto possui
criticas sobre a escravidao de negros no Brasil.

Trata-se de realizar entdo, um paralelismo entre as ideias de justificativa da
escraviddo de um lado e os pontos onde no texto encontram-se as criticas a essas
ideologias. Outra parte da tarefa a demonstrar as colocagdes dos religiosos consistira
em relaciona-las a excertos biblicos do Novo Testamento sobre serviddo. A analise
seguird por base trechos desse panfleto, tomados, ora a partir dos textos a serem
comparados, ora a partir de partes desse panfleto.

Comecemos a andlise comparativa entre uma Nova e curiosa relagdo com 0s trés

autores citados, a partir de Antonio Vieira. Portugués, nascido em 1608,

4 CARVALHO, José Geraldo Vidigal. . 4 escraviddo: convergéncias e divergéncias. Vigosa, Editora
Folha de Vigosa, 1988. p.13.
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ingressou em 1623 na Comecemos a analise comparativa entre uma Nova e
curiosa relagdo com os trés autores citados, a partir de Anténio Vieira. Portugués,
nascido em 1608, ingressou em 1623 na Companhia de Jesus na Bahia, ordenou-se
sacerdote em 1634. Apos uma vida de dedicagdo a Companhia e por problemas
politicos que o levaram ao tribunal da inquisi¢do sem grandes prejuizos, retorna ao
Brasil em 1681 e passa a organizar a publicacao de suas obras e vem a falecerem 1697.

Os sermdes de Vieira aqui analisados sdo os XIV, XVII, XX e XXVII. Nestes
sermoes a legitimidade da escraviddo ¢ explicada como uma heranga do calvario e dos
filhos de Core. Como? Ele usando de alegorias e comparagdes e de uma interpretacao
diferente faz ver que na crucificacdo de Cristo ha um triplo nascimento. No sermao
XIV Vieira insere a escravidao dentro das visdes das "herancas dos amaldi¢oadas",
numa alusdo a "Sina de Cam", ou a "descendéncia de Caim". A originalidade do
inaciano refere-se a interpretacdo que ele faz neste Sermao do triplo nascimento de
Cristo no Calvario.

Triplo nascimento, o primeiro ¢ o de Cristo, que ¢ Cristo no sentido de
ungido, de filho de Deus, e passa a ser Jesus Cristo como filho de Deus e Salvador
dos Homens, s6 a partir de seu martirio, morte e ressurreicdo ¢ que se cumpre sua
missdo salvadora. O segundo € o de Jodo, que renasce como igual a Cristo porque este
lhe faz igual ndo so6 por ser amado e apdstolo mas porque torna-se filho de Maria como
Jesus era. O terceiro nascimento, o dos filhos do calvario se da de forma mais
alegdrica porque ,Vieira os iguala aos etiopes dos Salmos de Davi, ndo como todos os

pretos mas so aqueles que pelo batismo sdo cristaos.

"Os Etiopes de que fala o texto de Davi, ndo sdo todos os pretos universalmente mas
somente daqueles de que eu também falo, que sdo os que por mercé de Deus, e de sua

santissima Mae, por virtude do baptismo sdo cristdos."*’

O nascimento dos negros como filhos da mae de Cristo no Calvario carece de
uma explicagdo mais elaborada por parte do padre. Ele explica que Core em hebraico
equivale a calvario, continua explicando que os pretos seriam herdeiros dos filhos de
Core que ndo foram para o inferno como as familias de Data e Abirdo e como o proprio

Core.®

4 Charles C Boxer ¢ responsavel pela contribui¢io dessa Nova e Curiosa Relagdo, que 0 mesmo adquiriu
num alfarrabista de Lisboa em 1961, e com o titulo: Um panfleto raro acerca dos abusos da escravidao
negra no Brasil: enviou para ser publicado nos Anais do Congresso comemorativo do B/centenario da
transferéncia da sede do governo do Brasil da cidade de Salvador para o Rio de Janeiro iP(53.ed:IHGB,
1967.

YVIEIRA, Antonio. In: Obras completas de Anténio Vieira. Sermio XIV. Porto: Lello & irmao.
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Core, na lingua hebréia, quer dizer Calvario e chama-se filhos do Calvario, e filhos da sua

cruz os mesmos que nesse texto se chamam nomeadamente filhos da Virgem Maria,..."*

Na dtica de Vieira, a comparagdo ¢ que os pais dos escravos sdo como Core que
se rebelou, e quando morrem eles vao ao inferno. Acrescenta o autor do Sermao que os
pretos filhos de Core - etiopes na visdao de Vieira - quando veneram e obedecem a

Deus sao salvos do inferno.

"Oh, se a gente preta tirada das brenhas da sua Etidpia, e passada ao Brasil conhecera bem
quanto deve a Deus, ¢ a sua Sanlissima Mae por este que pode parecer desterro, cativeiro, e
desgraga, ¢ ndo ¢ sendo milagre! Dizei-me: vossos pais. que nasceram nas trevas da
gentilidade, ¢ nela vivem e acabam a vida sem lume da fé, nem conhecimento de Deus,
aonde vao depois da morte? Todos, como ja credes e confessais, vao ao inferno, e 14 estdo
ardendo e arderdo por toda eternidade. E que perecendo todos eles, ¢ sendo sepultados no

inferno como Core vos que sois seus filhos, vos salveis, e vades ao céu? Vede se ¢ grande

milagre da providéncia e misericordia divina. "*

O que chama a atengdo nessa parte primeira dos sermdes aqui estudados ¢ a
mencdo ao carater "hereditario" como explicacdo da escraviddo. Embora na explicagcdo
que continua nos seus sermoes para a condi¢do de escravo, Vieira ndo siga esta linha, a
origem causal da escravidao negra se baseia na ideologia construida a partir da heranga
de uma personagem biblica, o que de um certo modo, remete & Deus os designios da
escraviddo. Ainda que nessa parte ndo se explique de acordo com o livro dos Numeros
da Biblia, porque se os filhos de Core salvaram-se devido a permanecerem fiéis a Deus,
por qual motivo, ndo esta esclarecido no Sermdo: Os seus provaveis descendentes, 0s
africanos mesmo depois de balizados, fi¢is portanto a Deus como os filhos de Core,
seriam condenados a escravidao,

A primeira parte a extrair-se do didlogo entre o letrado e mineiro da Nova e
curiosa rela¢do, a contrapor-se as perspectivas da causa de escravidio moderna,
segundo os religiosos, opde-se as consideracdes do cativeiro africano como fruto da

descendéncia de antepassados, que nos textos biblicos teriam sido amaldicoados

1959,p.195 “® Num. 26, 9-10.
® VIEIRA, A.Op.Cit.p.294..
% Jd. ibid.p.294.
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" letrado - E certo que todos os brancos sio descendentes de Addo, e também ¢ igualmente
certo que todos os racionais dele descendem, ou sejam pretos, ou pardos, ou fuscos, ou
vermelhos, ou azuis, etc. tenha um homem a cor que tiver, ¢ certo que ¢ fitho de Adao. Ainda
seguindo o que Vossa Mercé mesmo diz, sdo os pretos descendentes de Addo. Pois se os
pretos descendem de Caim, e Caim ¢ filho de Addo segue-se que descendem, e sdo também
filhos de Adao. Agora que Caim fosse amaldicoado, é de Fé; mas que éle fosse negro, e os

pretos seus descendentes, ¢ que eu tomara saber aonde vossa Mercé achou esta noticia?" '

Nesse extraio fica claro a opinido de que a descendéncia de todos os
homens indiferentes de sua cor advém de Adao. Nao héa concordancia com o consenso
de que Caim fosse negro, pois, era filho de Addo que ndo era negro. Assim porque
seus descendente haveriam de ser?. Outro elemento que pode se examinar neste
excerto €, qual seria a maldi¢do dos filhos de Caim ?, pois, Deus condenara somente
a ele e ndo a seus filhos que ndo teriam nascido até o momento relatado na passagem.

O letrado do didlogo da Nova e curiosa relagdo nao se limita a discutir somente
sobre a origem da escravidao negra com base nas Escrituras somente com a historia de
Caim. Prossegue o mesmo com referéncia a "Sina de Cam" ligando-a a relagdo dos
filhos de Caim, revelando na observagdo sobre os sobreviventes do dilivio que nao
havia entre eles algum de pele negra. O que leva a concluir que, se nenhum dos filhos
de Noé: Cam, Sem e Jafet era negro porque os descendentes de Cam

amaldi¢oados com a escraviddo seriam necessariamente negros?.

"Letrado - O que, senhor! Ora ja que depois me falou em escritura, ouga agora: E certo, e de
fé, que no Diltvio Universal morreram todos os homens , mulheres, ¢ meninos, ficando sé
com vida oito pessoas, a saber: Noé, sua mulher, trés filhos, e trés mulheres, que o eram dos
mesmos filhos. E também certo, que da Escritura ndo consta, que alguns deles fosse preto;

logo os pretos ndo sdo pretos por serem descendentes de Caim."*

A comparagdo sobre a legitimidade e a origem pela escraviddo, segundo
Antonio Vieira e o letrado; demonstra a evolugdo do pensamento da sociedade

escravista. Se no

' BOXER, Charles R. Um panfleto raro acerca dos abusos da escraviddo negra no Brasil (1764) In: Anais
do Congresso comemorativo do Bicentenario da transferéncia da sede do governo do Brasil da cidade de
Salvador para 0 Rio de Janeiro J963.ed:IRGB, 1967,p. 177.
2 BOXER, Charles R. Op.at.p. 178.
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argumento de Vieira ele tende a legitima-la, nos argumentos do /letrado do dialogo,
tende-se a questionar a veracidade das altercagcdes que remetem a escraviddo a
hereditariedade de uma maldi¢do, ndo permanecendo no texto biblico simplesmente
mas, acrescentando o fator da cor dos escravos a esta questdo. Porém, convém lembrar
que Vieira ndo permaneceu na questdo da legitimidade. Como pregador e orador que
era, 0 jesuita prega aos escravos numa missdo catequética de mostrar a estes porque
devem ser resignados e aceitar a escraviddo: "o sentido da escravidio enquanto
peniténcia e graca " .

"Em um engenho sois imitadores de Cristo crucificado: imitatoribus Christi crucifixi, porque
padeceis em um modo muito semelhante o que o mesmo Senhor padeceu na sua cruz, e em
toda a sua paixdo. A sua cruz foi composta de dois madeiros, ¢ a vossa em um engenho ¢ de
trés. Também ali ndo faltaram as canas, porque duas vezes entraram na Paix@o: uma vez
servindo para o ceptro de escarnio, ¢ outra vez para a esponja em que Lhe deram o fel. A
paixdo de Cristo parte foi de noite sem dormir, parte foi de dia sem descansar, e tais sdo as
vossas noites ¢ os vossos dias. Cristo despido e vos despidos: Cristo sem comer, ¢ vOs
famintos: Cristo em tudo maltratado, e vds maltratado em tudo. Os ferros, as prisdes, os

acoutes, as chagas, os nomes afrontosos, de tudo isto se compde a vossa imitagdo, que se

for acompanhada de paciéncia, também tera merecimento de martirio.">*

E a visdo da escraviddo como virtude, resignagdo e martirio, em favor da alma,
como o exemplo de Cristo. E o trabalho em toda as suas condigdes e sofrimentos
transfigurado para a salvagdo e sacrificio e o que seria mais justificavel, a aceitagdo
da escravidio em comparacdo ao sofrimento de Cristo, induz a aceitacio da mesma
numa atitude de imitagdo a resignacdo do senhor. Na carta do apdstolo Paulo aos
Filipenses, (Fil. 2, 5-8) ele exorta o desprendimento de Cristo, sendo ele de condigdo
divina, se fez escravo vindo a morrer na cruz. Vieira faz quase o mesmo com o0s
escravos, porém, permanecendo no sofrimento e ndo na igualdade dos cristdos ao

Senhor Jesus.

"Porque nesse estado em que Deus vos pos. ¢ a vossa vocagdo semelhante a de seu

Filho, o qual padeceu por nos, deixando-vos o exemplo, que haveis de imitar." **

33 VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escraviddo: os letrados e a sociedade escravista no Brasil colonial.
Petropolis. Vozes. 1986, p.101.

* Idlbidp. 305-306.

> 1d. Ibid. p.355.
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O autor da Nova e curiosa relagdo de 1764, provavelmente ja teria entrado em
contato com essas ideologias dos séculos anteriores que, de forma diversa, explicariam a
legitimidade da escraviddo e em especial as que pertenciam a religiosos. Talvez por ja
conhecer essas teorias, o mesmo condenaria o estado triste e abusivo dos escravos,
com argumentos renovados e que ndo s6 refutassem essas ideias, mas, que
trouxessem elemento novo. Tomando por exemplo a resposta do 'letrado™* ao

argumento do 'mineiro’ onde esse comenta:

1 Mineiro -j& ouvi dizer que a negrura dos pretos procede deles nascerem em clima muito

quente, € que estd mais proximo do sol."*

Esse mesmo argumento que o mineiro ja ouvira, poderia ser melhor explicado
como um consenso quase geral, que por exemplo, Vieira, faz mencao no Sermao XX,

assim:

"E como os homens divididos pelas mesmas quatro partes do mundo, os da Europa, os da
Africa, os da Asia, e os da América, conforme os diferentes climas haveriam de nascer de
diferentes cores: tragou a sabedoria do Supremo Artifice, que assim como em todo o nome de
Adao, Ruber, estava rubricada a memoria do Pai, e o sangue comum de que descendiam;
assim a cada letra do mesmo nome, respondessem os diversos clima do mundo, que lhe
haviam de variar as cores, para que na variedade da cor se ndo perdesse a irmandade do

sangue."”’

A questdo da cor da pele foi explicada durante séculos como produto dos
climas diferentes de varias regides do planeta. Onde cada variagdo climatica
corresponderia a um povo diferente, com tracos especificos de cor e esta diferenga seria
uma designacdo de origem divina. Os homens, pelo que comenta Vieira, seriam
descendentes de Addo, mas diferentes entre si pela sua cor, caracteristica essa que a
natureza impingiria.

A partir dessa teoria contrapde-se uma outra da qual aparece um simples
elemento de observagdo que ainda assim refuta as consideracdes anteriores. Tendo
como ponto as observagdes sobre o designo de serem filhos negros, de homens negros e
filhos brancos, de homens brancos, que posterior a sua época veio a ser designado
hereditariedade genética.

56
71d. ibid. Sermdo XX.p.98.

" Letrado- Isso ¢ conto de rapazes. Dessa sorte todos quantos nascessem em terra de pretos

seriam pretos, e pelo contrario todos os que nascessem em terra de brancos seriam brancos.
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Porém isto ndo € assim, pois vemos que de pais pretos sempre nascem filhos pretos, e de pais
brancos sempre nascem filhos brancos. Isto ¢ coisa que nos estamos vendo a cada passo. Na
mesma Etiopia, aonde quase todos os naturais sdo pretos, ha povoagdes de gente muito branca,

c o clima lodo é 0 mesmo; como a causa na gente preta até agora ndo se tem podido averiguar."

58

E a genética que explica a cor negra dos africanos, e ndo o clima da regido onde
estes nascem, de maneira que possam nascer brancos € negros em todos os paises do
mundo, negros no meio de brancos e brancos no meio de negros. De sorte, que esta
Nova e curiosa relagdo, ao mesmo tempo contrapde a explicagdo e os argumentos do
Padre Antonio Vieira em dois pontos: a escraviddo como "heranca maldita" e a cor
negra como causada pelo clima. No didlogo o que se apresenta € que, se 0s negros sao
escravos nao € por castigo divino ou se sao diferentes sendo negros nao ¢ por forgca do
clima.

O segundo autor a qual se fard uma comparagdo com o texto da Nova e
curiosa relagdo é Manuel Ribeiro Rocha e sua obra, Etiope resgatado, empenhado,
sustentado, corrigido, instruido e libertado. Nascido em Lisboa em 1687, estudou
com os jesuitas e morou na Bahia, publicou seu livro em 1758. Para ele a escravidao
¢ legitima se estiver adequada as normas do direito civil e candnico. Manoel Ribeiro
Rocha em seu livro busca fazer um projeto no qual a liberdade do escravo viria a ser
futuramente condicionada, como do préprio titulo do livro. A obra ndo defende
explicitamente a escraviddo, mas ndo a condena, antes seu discurso juridico-teoldgico
deixa transparecer a sua consciéncia de classe dominante.

A justificativa da escravidao possui implicitamente razdes varias que combinam-
se em dire¢ao ao projeto escravista-cristdo. O primeiro ponto a observar inicia-se no
continente africano. Analisando a condi¢ao de cativeiro € comércio dos africanos, teria
inicio o processo de escraviddo a partir de guerras, consideradas injustas para a
cristandade. A serviddo africana tem desde entdo, uma critica que observa na sua raiz

uma injustica.

"Entre os etiopes porém ninguém se preocupa normalmente com a justica da guerra, mas
todo o direito deles esta nas armas, € os que sdo mais fortes maiores capturas de escravos

fazem, agredindo

 Id. Tbid. p. 178.

os adversarios na caiada da noite; os nossos proprios mercadores ctiegam mesmo a

coniessar singelamente que a guerra deles caberia melhor o nome de latrocinio. Nessas
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ocasides, costumam roubar coisas também de seus proprios concidaddos."”

A guerra entre os etiopes ndo era considerada justa, nem as pilhagens e
sequestro de bens ainda que autorizados por seus principes e reis, pois, ndo declaram
esses guerras publicas contra seus inimigos. Com isso os cativos de guerra injusta ou
pilhagem devem ter sua liberdade devolvida. Por tal motivo hd a reprovagdo do
comércio "ilicito" de escravos por comerciantes que nao averiguam da justica ou
injustica da escraviddo daqueles mesmos cativos. E considerando a impossibilidade da
averiguacao necessaria da justica da escravidao dos cativos, diz o autor que, estdo estes
comerciantes obrigados debaixo de pecado mortal, a absterem-se de semelhante
comércio. Diante desse discurso parece evidente ao escravo que, na duvida da
procedéncia de sua escravidao, desde a sua captura até o estar possuido por seu senhor,
estaria entdo garantida a restitui¢do de sua liberdade. Mas, ndo ¢ assim, dentro desta
primeira parte manifesta-se a consciéncia escravocrata do autor para alivio dos

senhores.

"Aqueles que futuramente comprarem tais escravos das maos dos comerciantes que os
trazem da Etidpia, por ndo lhes terem chegado aos ouvidos razdes de duvida se desde o
principio foram justamente reduzidos a escraviddo, ou por algum outro motivo sio
possuidores de boa fé, podem reté-los de consciéncia tranquila, a menos que lhes conste como

certo que foram reduzidos injustamente a escraviddo. Prova-se a conclusao, porque de fato sdo

possuidores de boa fé: na diivida, é melhor a condigdo deles que os reterem para si."®

De tal modo a possivel correcdo da injustica do estado escravo, ndo € garantia
de liberdade, a duvida beneficia o possuidor. O comerciante continua a lucrar com o
comércio, pois, se tal ndo tem licita procedéncia, o fim Gltimo de sua mercadoria ndo
sofre o julgamento e alteracdo de seu estado devido a tal comércio. Deixa-se entender
que a davida procedente da captura e a irregularidade das transag¢des, ambas ilegitimas,
possuem um terceiro elemento que as justificariam : na mao de um novo e definitivo
senhor ha a razdo da continuidade do estado de cativo do etiope.

E aqui apresentado um elemento dentro do raciocinio do autor que identifico

como, o estado de Uberdade sendo uma mercadoria. A partir da duvida,

¥ ROCHA, Manuel Ribeiro. Etiope resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado.
Discurso teologico -juridico sobre a libertagdo dos escravos no Brasi! de 1758. Pctropolis: Vozes, 1992,
p.26.

a liberdade ¢ vista como um elemento a ser comercializado entre o seu proprietario (o

escravo) € o seu possuidor (o senhor). Dessa forma: "converte-se o escravo em
50



proprietario de uma liberdade ficticia, reduzindo-se o senhor a detentor sub judice de
um bem que nao se confunde com a pessoa do escravo, sendo com a mesma liberdade
ficticia".®’ A andlise poderia ser até mais enfatica. O estado de liberdade como
mercadoria, implica, como descreveu Vainfas, propriedade e posse, a escravidao
mantida reduz o direito de propriedade e valoriza o direito de posse. Na visdo de
Ribeiro Rocha, o escravo comercializaria a sua liberdade com o seu senhor, que a
possui, até que pague o valor que "o possuidor" despendeu pelo direito de posse,
pagamento este realizado com o trabalho compulsorio pelo cativo. Desta maneira, o

"penhor" da liberdade interpretando-se Ribeiro Rocha, ¢ que ¢ o estado da escravidao.

"E a diversa ¢; porque suposto, quando a davida ¢é igual, ou igual ao seu fundamento, tanto
direito tem a propriedade da cousa alheia o possuidor de boa fé, como tem o duvidoso dono;
contudo, como o possuidor de boa fé tem de mais o direito certo da posse atual, em que
existe, neste deve ser conservado e protegido em um e outro foro; e seria injustica tirar-lhe a

posse que tem e restituir a cousa ao duvidoso dono; (...)-"*

Ribeiro Rocha, escreveu que a liberdade, passaria a ser ndo s6 elemento de
barganha entre escravo (proprietario) e senhor (possuidor); como também, que ¢
dividida em dois estados. Uma primeira liberdade, a natural, com a qual nasceu o
africano com as relagdes de seu reino, e uma segunda, a liberdade fruto do penhor com
o qual se paga o resgate. Resgate da escraviddo injusta ou da liberdade que o deixava
em estado de ignorancia na fé. Assim o autor transmuda a escravidao, resgate e penhor
terdo um objetivo: conduzi-lo a uma liberdade futura diferente da anterior que possuia.
E tudo se faz com engrandecimento do Reino de Deus e gloria dos reis cristdos. A

escravidao torna-se necessario para a conversao do gentio.

"E ndo somente fica sendo a dita negociagdo, por esta via, comércio licito, e livre de caltnia,
e dolo; sendo também positivamente pio, e catdlico, em razdo de que estes miseraveis gentios
trazidos a terras da cristandade, recebem a santa Fé e o sagrado Batismo, com o qual se

livram da infame escraviddao

9 ROCHA, Manuel Ribeiro. Op. Cit. p.36.
o Id. Tbid.p.143.
% 1d. Thid. p. 40.

do demonio, e pelo tempo adianta podem satisfazer, ou com os proprios servigos extinguir a

causa, o direito da retengdo em que ficam; vindo assim a livrar-se compietamente da injustiga,
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e violenta escraviddo, a que barbaramente os reduziram os seus proprios nacionais."®

Em tudo isso apresentado do Etiope Resgatado, em suas contradi¢cdes e
linearidade, por mais racional que aos senhores possa ter parecido, revela-nos
contradi¢ao. Contradicdo em favor dos interesses dos portugueses. " A possibilidade
de libertacdo, embora remota, tendo em vista a crueldade com que sdo tratados os
escravos, resgata o senhor do crime de escravizagdo sem o privar do servigo escravo O
africano, livre da barbarie deve ser percebido pela otica da nova criatura e ser servo pela
caridade, talvez uma alusdo aos versos da carta aos Gaiatas do apodstolo Paulo( Gal.
5,13-15) . Sdo atendidas as leis divinas € humanas".**

A Nova e curiosa relagdo que nesse trabalho tem se apresentado, colocando
em contato com as ideologias escravistas-cristas dos autores ja citados, ¢ considerado
por Charles R. Boxer como na mesma linha de autores com Jorge Benci, Antonil-
Andreoni e Manuel R. Rocha. Mas, em alguns pontos apresentam elementos destoantes
e de sintonia. No geral essa Nova e curiosa relagdo, sem duvida faz uma critica muito
mais ferrenha a escravidao, criticando o comportamento dos escravistas no trato com
0s escravos, principalmente os portugueses. Os pontos que o autor andénimo se deixa
aproximar de Ribeiro Rocha, servem de partida para uma critica posterior e sempre
contundente. O texto da Nova e curiosa relagdo, nao € um discurso com conotagdo de
projeto, mas, partindo de uma realidade concreta, cobra-se uma atitude que deixa
explicita uma posi¢cdo anti-escravista. O caso mencionado do mineiro no dialogo,

parte de uma posicdo que assemelha-se ao projeto de Manuel Ribeiro Rocha:

" Mineiro - Senhor Doutor, o caso ¢ que eu tenho um negro havera dez para onze anos. No

principio serviu-me como devia : atendendo eu a isto, prometi-lhe que, se continuasse em servir

me bem, no fim de dez anos o daria forro."®

A exposi¢do do letrado no dialogo, apos a explanacdo do mineiro do seu
comportamento revela uma posicdo em que ndo ha davida de que ele - o letrado -

discorda

%1d. Ibidp.51-52.
# CARVALHO, José Murilo de. Pontos e bordados. Belo Horizonte: UFMG Editora, 1998. p. 4.

das atitudes dos senhores que ndo cumprem com sua palavra. Adiante a posicao de tal
senhor, contradiz a posi¢ao que teriam os escravagistas de Ribeiro Rocha, pois, é contra
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as mazelas da escraviddo, contra considerar que a negritude da peie e escravidao sdao
sinonimos. O sabio discorda com a palavra ndo cumprida de um senhor ao escravo, e

por conseguinte € contra 0s castigos rigorosos.
"Letrado - E quem duvida? Senhor, eu o que entendo ¢ que Vossa Mercé quer quem aprove
todos os seus desejos ou delirios, porém eu digo o que entendo: o que Vossa Mercé deve fazer é
cumprir o que prometeu, ou pelo menos ndo aflija mais o pobre escravo, bem lhe basta a
infelicidade de o ser (...) A promessa condicional tem for¢a de lei. Vossa Mercé prometeu ao

seu preto de o fazer Forro se éle continuasse em o servir bem. Ele ndo s6 continua em servir

bem, mas cada vez melhor, logo, Vossa Mercé esta obrigado a fazé-lo forro".%

!

O autor do "Etiope resgatado " em seu discurso pela libertacdo dos escravos,
dirige-se aos senhores, ¢ o senhor que realizaria o projeto de rendicdo, instrugdo e
libertagdo dos escravos. A Uberdade em Rocha como ja mencionado, torna-se elemento
de barganha, que ¢ negociado entre o seu dono "ficticio" e o seu "possuidor de f¢". A
questdo a que chamo atengdo ¢ que ndo se deve partir dai , o elemento a ser tratado e
o que o autor da Nova e curiosa relagdo deixa claro, ndo € um projeto libertador como
fruto de uma escraviddo bem produzida. O que o autor trabalha ¢ a escraviddo como
injustica, com todos seus males e a liberdade ndo como um fim ultimo, mas um direito
do homem.

Continuando sua explanagdo "o letrado” do didlogo, faz uma espécie de critica,
que de maneira enfatica vai contra os projetos de Benci e Manuel R. Rocha. Pois, se
no Etiope resgatado, Rocha antevé um periodo de 20 anos para o pagamento do
resgate do escravo, o autor do panfleto anti-escravista previu algo que o mesmo nado
considera. A escravidao ¢ um estado de vida do escravo. A partir do escravo e ndo da
categoria senhorial é que deve principiar a analise sobre a liberdade do mesmo. Nesse
caso, a idade, o comportamento, a dedicagdao, a submissdo, produgao e aculturagao
do cativo entram -oemo fatores importantissimos quando se quer considerar conceder
ou ndo a liberdade ao cativo.

H4 de se considerar que num prisma senhorial tal posi¢do ndo seria

bem

 1d, Tbid. p.181.
% 1d. Tbid.p. 184.

compreendida. Mas, numa critica ao sistema escravocrata nada mais cabivel que a
censura tenha como ponto de partida a observagdo daqueles que nesse sistema sao
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os mais prejudicados. A eficacia do projeto de libertacdo de Ribeiro Rocha, na otica
do letrado da Nova e curiosa relagdo, esbarra em pontos que dizem respeito a situagado
do escravo, e diante desses pontos interroga-se , nas observagdes que faz o texto, quem

sairia ganhando ao longo de tantos anos de escravidao.

" Letrado - E Vossa Mercé quer-lhe dar carta de alforria daqui a quinze ou vinte anos ?
que ¢ o mesmo do que quando éle ja ndo puder trabalhar coisa alguma! Pois entdo dessa sorte
nao vem Vossa Mercé€ fazer favor ao seu préto, mas no fim que t€m ¢ livrar-se de dar de
comer a quem ja ndo pode trabalhar. E nesse caso ido longe esta de cumprir a promessa que
antes uma tirania. Ora diga-me, que coisa mais contra a razdo que servir-se de um homem de
um escravo, enquanto €le pode trabalhar, e depois quando éle ja n3o pode, despedi-lo e

deixa-lo ir morrer com fome! Enfim, tenho dito a Vossa Mercé o que me parece, agora 14 fara

Vossa Mercé o que quiser."®’

O dialogo entre um letrado € um mineiro dessa Nova e curiosa relagao™
apresenta de maneira incisiva uma opinido que ao contrario de Manuel Ribeiro Rocha,
ndo deixa implicita uma posi¢do de pertencente a ordem escravocrata porque
critica diretamente o comportamento desonesto de alguns senhores que explorariam
de forma vergonhosa os seus escravos. Tal critica ndo permanece no plano da relagdo
entre um senhor € um escravo , mas entre todos componentes do sistema escravista.

O ultimo autor com quem trabalho trata-se de D. José Joaquim da Cunha de
Azeredo Coutinho, nasceu em Campos, Rio de Janeiro em 08 de setembro de 1742.
Filho de senhor de engenho, aos 33 anos renunciou ao morgado e mudou-se para
Portugal. Matriculou-se em Coimbra formando-se em Filosofia e em Direito Canonico
em 1780. Tornou-se bispo no Brasil em 1798. Em 1796, em Portugal, escreveu sua
obra mais contundente: Andlise sobre a justica do comércio do resgate dos escravos da
costa da Africa. Posteriormente escreveu Concorddncia das leis de Portugal e das
bulas pontificias das quais umas permitem a escraviddo dos pretos da Africa e outras
proibem a escraviddo dos indios do Brasil, serviu como complemento do outro

trabalho do autor antes mencionado. Ambas obras que neste trabalho ¢ objeto de estudo

4 Thid, p. 185.

Resumindo o seu significado, o autor, em resposta aos filé6sofos dos dezoito e

inicio dos dezenove, justifica historicamente a escraviddao como alicerce da civilizacao
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da Europa moderna, onde muitos dos trabalhos que faziam os trabalhadores da
Europa foram substituidos e passaram a ser feitos pelos escravos, dando condicdes
para que os europeus passassem a se dedicar mais as artes, a filosofia e
enriquecessem. Outro tema de sua justificativa, ¢ a da a transforma¢ao de uma forma
de escraviddo mal gerenciada pré-existente entre os povos africanos que escravizavam
em guerras internas seus inimigos € os vendiam a outros povos, para uma escravidao
bem produtiva ao modo europeu.

Azeredo Coutinho n3o apresenta a ambiguidade tdo contundente que nos
apresentam Vieira e Ribeiro Rocha. Sua defesa da escravidao parte da necessidade de
debater com os filésofos da Enciclopédia que combatiam o trafico de escravos. Nao
utiliza imediatamente de argumentos biblicos ou eclesiasticos, este recurso esta em
segundo plano nos seus escritos pois o seu interesse era de combater os seus
adversarios no campo da filosofia.

A primeira justificativa da escravidao no debate de Azeredo Coutinho, tem
seu alicerce na histéria. Coutinho deduz que o cativeiro dos africanos ¢ fruto de
circunstancias historicas e que ela existiu desde os tempos mais remotos.
Primeiramente examinar-se-4 as caracteristicas historicas que ele percebe no
momento em que escreve, para, através do processo que o mesmo fez, analisar a
escraviddo em sua bases naturais, indo para a discussdo filosofica e depois discussdo
historica da necessidade dos escravos na sociedade moderna.

Em sua obra Concorddncia das leis de Portugal e das Bulas pontificias, o
autor defende a ideia do negro da Africa pertencer a uma forma de civilizagdo onde as

praticas de producdo da vida material incluiam a agricultura e a pecudria:

" Os portugueses que primeiro descobriram a Costa de Guiné ja acharam muitas nagdes com
algum género de governo, obediéncia e subordinagdo, comércio e agricultura, entre as quais ja
se achava introduzida a escraviddo: ou dos vencidos na guerra ou dos réus de certos crimes
capitais."®®

Enquanto que o indio no Brasil, vivia em condi¢do muito primitivas para se

adaptar a estas formas de trabalho:

% COUTINHO, D. José Joaquim de Azeredo. Concorddncia das leis de Portugal e das Bulas
Pontificias das quais umas permitem a escraviddo dos pretos da Africa e outras proibem a
escraviddo
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" Os portugueses que primeiro descobriram as terras do Brasil ndo acharam nagdes

propriamente; acharam, sim, alguns bandos de homens selvagens sem algum género de

governo nem de subordinagdo."®

Outro argumento historico que elenca Azeredo Coutinho € sobre o fato de ja
existir escraviddo na Africa. Cita o autor que entre os povos africanos existia comércio
de escravos, de vencidos na guerra ou de réus de crimes capitais. Coutinho nao
considera tal reducdo do estado livre do africano ao cativeiro pelos seus proprios
nacionais injusto, como observou Manuel Ribeiro Rocha, avalia sim, desperdicado.
Nao condena o comércio de escravos, antes encontra subsidios eclesiasticos que o

regulamentariam diante as leis da cristandade.

" Este comércio foi aprovado por Bulas do papa Nicolau V, de 6 de janciro de 1454; de
Calixto III, de 3 de marco de 1455; de Xisto IV de 21 de junho de 1481; ¢ de Ledo X, de 3 de
dezembro de 1514, por se achar ser este comércio o meio de se introduzir a nossa santa
religido entre aquelas nagdes barbaras ou, ao menos, salvar muitas almas que, alids, seriam

perdidas no centro do gentilismo."”

Assim nos apresenta o indicativo do pensamento de Coutinho, o emprego do

"resgate" significando " livrar do cativeiro". A escraviddo promovida pelo branco
civilizado seria mais justa que o cativeiro africano. Nao ¢ o estado do cativo que ¢
injusto, mas a sua ma utilizagdo, o seu pouco proveito para o progresso da civilizagdo,
nesse caso a Europeia. Ao mesmo tempo que se comercializa, introduz-se o escravo
no mundo cristdo civilizado, aproveita a sua forca de trabalho e o liberta do gentilismo,
salvando a sua alma e o seu corpo de uma escraviddo inutil. Na biblia uma passagem

fala sobre a servidao, mas ndo com essa conotacao. (I Ti 6, 1-2)

" Em uma palavra, a escraviddo na Africa ja estava estabelecida. Os portugueses ndo fizeram
mais do que aproveitarem-se dos desperdicios daquelas nagdes e, por isso, as nossas leis e
0s nossos soberanos, como bons politicos e encarregados de fazer o maior bem dos seus

vassalos, o permitiram em favor da cultura das suas terras que, alis, estavam perdidas” 7'

dos indios do Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional Edi¢ao de 19S8,p. 21.
% COUTINHO,D. José Joaquim de Azeredo. Op. Cit. p.22.

" 1d. Ibid. p.20-21

"'1d. Ibid. p.26-27.
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A posi¢dao de Azeredo Coutinho a favor da escraviddo ndo termina ai. A sua
colocacdo a partir da historia e a necessidade de argumentar contra os filésofos
modernos o leva a examinar as teorias contratualistas da sociedade e suas leis naturais.
Dai sua consideracdo que na historia, a escravidao se fez necessaria para o bem da
sociedade, se a natureza criou o homem para a sociedade, a sociedade ¢ obra da
natureza, donde que, todos os meios necessarios & preservagdo da sociedade sdo
concedidos peia natureza. "A natureza prescreve ao homem e 4 sociedade que

defendam sua existéncia com todas as armas ¢ meios disponiveis."

" a lei natural adaptavel ao homem na sociedade ¢ aquela que lhe regula o maior bem ou
que lhe manda fazer o mal, ainda assim mesmo para salvar a sua existéncia em tais ou tais
circunstancias. Logo, a lei natural que regula o maior bem do homem no meio das
circunstancias ou perigos ndo ¢ absoluta, mas sim relativa as circunstancias em que cada

membro da sociedade se acha. Ora, a justiga das leis humanas consiste na conformidade da lei

natural que regula o maior bem do homem em tais circunstancias".”

Embora ndo se encerre aqui a discussdao de Coutinho com os fildsofos, convém
abrir um paréntese. Qual seria a posicdo demonstrada na Nova e curiosa relagdo
sobre tal argumento? O letrado do didlogo nao discutira tdo profundamente esta
questdo, pois, Azeredo Coutinho escreve posterior a ele, porém, no didlogo a uma frase
que considerando a natureza, tdo citada por Coutinho, poderia se opor as suas opinides.
O letrado considera que a natureza ndo faz distingdes, como mostrou antes, a
escraviddo ndo ¢ um designio da natureza mas dos homens, ¢ ela- a natureza - sem

preconceitos:

"Letrado - (...), E um abuso introduzido entre muitas pessoas imaginarem que oS

pretos foram nascidos s para serem escravos, porém a natureza a todos os homens sem

diferenga ama."™

Mas Coutinho ndo permanecera apenas nestas observacdes, historicamente
analisa a condi¢do das opg¢des desenvolvidas da Europa, ¢ da sua observagao

sobre os

> CARVALHO, José Murilo cie. Op. Cit. p.45.

7 COUTINHO; D. José Joaquim de Azeredo. Anilise sobre a justica do resgate dos escravos da costa
da Africa. In: Obras economicas de JJ. de Azeredo Coutinho, 1794-1804. Sdo Paulo: Cia Editora
Nacional, 1966, p.13.

"1d.Ibid.p.184.
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alicerces que favoreceram o modo de vida do Europeu e continua a sua critica aos
"novos fildsofos". Coutinho ressalta, que toda a riqueza europeia fora obtida através
do comércio com produtos produzidos pelo brago escravo. O tipo de trabalho
realizado pelos cativos ¢ aquele do qual os europeus teriam evoluido, os escravos no
estado a que foram reduzidos, contribuem desta maneira para a evolugao da sociedade,
para o conforto e fortuna dos mais civilizados. A defesa da escravidao tem assim,

segundo Azeredo Coutinho, uma s6lida base econdmica e historica.

"Os trabalhos feitos ao sol e a chuva sdo sempre constrangidos e obrigados, ou sejam pela
forca da fomer ou pela for¢a dos que tém a maior for¢ca na mao. Aos que trabalham ao sol ¢ a
chuva chamam os filésofos 'escravos dos outros'. Chamem-lhes como quiserem. A verdade ¢
que muitos dos trabalhos que faziam os trabalhadores da Europa foram substituidos e feitos

pelos trabalhadores escravos da Africa; os da Europa foram passando para a classe dos que

trabalham a sombra para a classe dos ricos, dos livres, dos civilizados."™

O trabalho for¢ado para ele, ¢ um pilar de sustentacdo da sociedade moderna e
através do comércio do seu produto enriquece os detentores da civilidade evoluida. O
que se observa no pensamento do bispo ¢ a total primazia da sociedade, do coietivo,

do todo, sobre o homem, sobre o individuo, sobre a pessoa.

"Logo, para que a Europa se diga rica, livre e civilizada ¢ necessario que ela confesse, ou a
necessidade da escraviddo da Africa, ou que ela deve tornar para o seu antigo estado de
escraviddo e barbaridade, como dizem os seus fildsofos, ou ao menos para aquele estado de

cavaleiros andantes em que ela se achava antes que os bracos da Africa fossem postos em

agdo."”

O texto do panfleto anti-escravista de 1764, ndo vai diretamente a esta
avaliagdo historica. Porém, em sua simplicidade - tratando-se de um didlogo- percebe-se
uma posi¢io contraria a esta. E a consideragio do homem como constituinte da
sociedade que é aqui valorizada. E a partir da situagio do escravo - como demonstrado
sobre o Etiope resgatado -e ndo dos representantes da classe dominante ¢ que percebe-
se as imbricagdes do sistema escravista, € ndo o contrario, ou seja, partir do sistema

num todo para entdo chegar a pessoa

5 1d. Ibid p.25.
"Id.Ibidp.25.
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do cativo. Com essa preocupacao a Nova e Curiosa rela¢do, acrescenta mais um
elemento que futuramente a seu tempo os filosofos vieram a escrever : a consciéncia

individual, elemento essencial ao bom andamento das rela¢des sociais.

"Mineiro - Logo no principio, que Vossa Mercé havia sempre de sentenciar a favor do negro.
Ora ¢ possivel que sendo Vossa Mercé um homem branco, e Douto, acuda mais pelos negros

do que pela gente branca! Nao sei em que se funda, ou que razdo tenha para tal!

Letrado - A razdo e que me fundo ¢ seguir a verdade, porque eu olho mais para a minha

conveniéncia, e por isso o meu costume foi sempre desenganar aquelas pessoas que procuram

o meu conselho."”’

Assim, mais uma vez a critica a situagao dos escravizados tem na Nova e
curiosa relagdo a atengdo voltada para o relacionamento direto entre senhor e escravo
como ponto de partida a uma analise sobre a sociedade. Para o autor do texto ndo se
justifica o mau trato dos cativos pelo bem de uma fracdo socia!, ainda que esta estivesse
em um estado considerado "superior". Uma critica de um certo modo, ao conhecido
ditado de que os fins justificariam os meios. Trata-se da valorizagdo do escravo como
homem e como tal deveria ser respeitado nos seus minimos direitos. Por ultimo

lembro um conselho do Letrado aos senhores de escravos

" Letrado - (...), Mas o que cada um deve fazer, ¢ tratar aos servos com caridade, com zelo e
amor de Deus; e 0 que ndo tem paciéncia para lidar com escravos, deve tomar outro modo de

vida, pois primeiro estd o ndo ofender a Deus, do que o interesse de quantas conveniéncias pode

haver no mundo."”’

Assim, quis se apresentar as justificativas da escraviddo no mundo cristdo na
qual se inserem os escravos de Minas no século XVIII, demonstrando ndo s6 as ideias
escravistas, mas as contrarias a essas e no caso do estudo aqui apresentado, uma

discussdao que remete as regides mineradoras no Brasil colonial

771d.1bicLp.185.
™ 1d. Ibid.p.381.
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4- A ATUACAO E PARTICIPACAO DO CLERO.

O clero que para Minas Gerais afluiu no periodo do povoamento da capitania , ja
se mencionou, ndo foi o maios fiel aos propdsitos de pastoreio cristdo. Por outro lado a
presenca da Igreja se fez notar primeiramente por seus visitadores. Expansao do mundo
portugués e expansdo da sua religiosidade eram duas coisas numa s6. O que se
privilegia neste capitulo ¢ o Estado a procura de controlar a sociedade e a Igreja a
procura de controlar as condutas. O vigiar, punir e disciplinar contido na pedagogia
catolica ira afetar a atitude do escravo que tenta reconstruir sua identidade. Mais uma
vez escravidao e catolicismo sdo examinados ndo naquilo que se prevé mas no que se

quer ocultar.

4.1 - Os propositos da Igreja no Brasil e em Minas

" O Brasil, pode-se dizer com Serafim Leite nasceu cristdo. E nasceu cristao,
antes de tudo, pela fé que ardia no peito dos descobridores e de seu rei e se
transportara, com os costumes € 0s usos, as mercadorias e as armas, no bojo das
caravelas"'

Desde os tempos do descobrimento do Brasil, a expansdo do catolicismo
esteve presente na colonizacdo. Estimulada ndo por Roma, mas, pelos monarcas
portugueses que através do padroado se colocavam como chefes e estandartes da
Igreja. Nesse afa, nas caravelas de Cabral vinham padres para ndo s6 cuidarem da fé
dos descobridores, mas, também para marcarem as terras descobertas com o signo do
catolicismo do rei. Nos dominios portugueses d'além mar, foram sempre os jesuitas
que desde os primodrdios da expansao lograram a primazia missiondria evangelizadora.
Comecando pela india, passando pela Africa e chegando a América, em alguns lugares
estiveram antes mesmo da realiza¢io do Concilio de Trento.

No caso da escraviddo nao ¢ preciso exemplificar mais do que com uma agao
dos inacianos junto aos filhos do cativeiro africano. Anténio Vieira, que em 1663,

falava num engenho da Bahia, aos escravos e negros devotos de Nossa Senhora do

Rosario dos Pretos,

' AZEVEDO, Fernando de. A cultura brasileira.éca. Rio de Janeiro: editora UFRJ,1996, p.238
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2 VAINFAS, Ronaldo. Trépicos dos pecados: Moral, sexualidade ¢ inquisi¢do no Brasil colonial. Rio de
Janeiro: Campus;1989,p.14

exortando para que aceitassem o estado em que se encontravam pois eram "imitadores
de Cristo." Mesmo com um discurso de justificativa da escraviddo jesuitas como
Vieira pregavam aos escravos, sua preocupacdo era com a propagacao da fé crista, ndo
com a ordem estabelecida, explicitamente defendida em alguns casos, primeira
preocupacao de eclesiasticos.

Em Minas Gerais, na regido aurifera , mais uma vez seria diferente. Mesmo apods
a expulsdo dos Jesuitas do Brasil, ordem confirmada no bispado de Mariana por carta
régia a cdmara da cidade, onde se tem, "a lei porque Sua Majestade extinguiu todas as
confrarias, associagoes, comunicag¢oes dos privilégios da referida companhia
chamada de Jesus, declarando ao mesmo tempo ab-repticia, sub-repticia, como
tal nula,(...)” ; a regido produzira suas excegoes.

Em 1791, no reinado de D. Jodo VI, o padre Francisco da Silva Campos,
marianense, capeldo cura dos indios coroados na capela de Sao Jodo Batista, escreveu
ao rei pedindo ajuda de custos para a criagdo de uma companhia para a catequese e
civilizagdo dos indios da capitania de Minas Gerais. A inteng¢do do padre ¢ a mesma dos

jesuitas;

" civilizar os indios selvagens, unindo-os em povoacdo conforme as Reais Ordens, para serem
meihor instruidos nas verdades da religido, e nos conhecimentos precisos para os seus decentes
destinos j& na Agricultura, ja no trabalho, de oficios, e artes, habilitando-os por este meio, a

serem hum dia capazes de servir, e ser uteis ao Estado, € a Religido."*

Nesta carta, o padre propde ao monarca a criagdo de uma companhia para a
catequese indigena com todo um aparato, capeldo, cura, mestres de oficio, inspetores e
setenta e dois escravos, além de todo o material como madeira e ferramentas, para
"civilizar" cento e cinquenta indios. SO para a compra dos escravos, o padre
contabilizou gastos no valor de oito contos ¢ quatrocentos mil réis (8 $ 400.000). Os
detalhes que o padre oferece sdo muitos: calculou quanto gastaria com as roupas dos
indios e dos escravos, quanto estes cultivariam de milho e feijdo, quanto as escravas
fiariam, quanto se gastaria com os curas, regentes, mestres e calculou também os gastos

para cera, hostia, vinho e ferramentas.

? Carta régia para a cAmara de Mariana, pasla de D. Frei Manuel da Cruz 1767. AEAM.
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* Catequese e civilizagdo dos indios da Capitania de Minas Gerais., In: RAPM1896, pp. 685-733.

O fato ¢ que em todo o projeto, com todas as suas justificativas e calculos, ndo
ha uma s6 mencgdo sobre a catequese, ou trabalho religioso com os setenta e dois
escravos. Nao se prevé a evangelizacdo dos negros cativos, nem mesmo quando estes
estdo num ambiente de tal funcionalidade. Se o padre Francisco era um remanescente
dos jesuitas ja expulsos, o documento ndo permiti concluir, porém, pode-se afirmar que
sua acao quanto aos escravos, maioria na capitania, ndo era permeada pelo exemplo de
Vieira.

Se nos séculos XVI e XVII, o catolicismo tornava-se o cimento de nossa
unidade, como entendera Gilberto Freyre,” a agdo dos jesuitas deve ser considerada.
Mesmo no caso da escraviddo negra, eles tentaram disseminar alguma fé, ¢ o que
defende Fernando de Azevedo. "A medida que se alargava para os sertdes e as florestas,
num esforco imenso de penetracdo catequista, infiltrava-se o evangelho na regido
tenebrosa das senzalas, trazendo, com a fé, a raga infamada pela pirataria da escravidao
uma palavra de alivio e uma porg¢ado de energia, € promovendo a conversao em massa
das populagdes negras apanhadas pelas garras do trafico."®

No século XVIII, na capitania do ouro e das pedras preciosas, a imagem
do missiondrio no turbilhdo de todo tipo de gente a cata do ouro, com ou sem escravos, ¢
escassa. Quem poderda falar de um Anchieta, Nobrega ou Vieira em Minas,
desbravando os sertdes junto com os bandeirantes, eles, a procura de almas, estes, a
caga de ouro?

Outra forma de introducdo da cultura portuguesa no Brasil, que desde o
primeiro século de colonizagdo se fez presente, foi o Santo Oficio da Inquisicao.

Surgida na Idade Média para detectar e combater seitas heréticas, a Inquisi¢dao
atingira seu apogeu na Idade Moderna. Fora recriada na Itdlia em 1542, pouco antes de
iniciar-se o Concilio de Trento, assumindo entdo os mesmos objetivos da Contra
Reforma: conter o avango protestante na peninsula, combater as heresias oriundas
dos saberes eruditos e perseguir as manifestagdes da cultura e da religiosidade
populares que nao condiziam com os dogmas catdlicos. Seu método de verificacdo da
mentalidade e religiosidade da sociedade moderna, tanto na Europa quanto nas colonias
dos paises onde fora instaurado, revelavam que a principal fungcdo desempenhada pelos

inquisidores foi o "vigiar, punir e disciplinar".
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> FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: formagio da familia brasileira sob o regime <le
economia patriarca!l. 10* ed Rio de Janeiro: José Olimpio, 1961.p 30.

CAZEVIEDO, Fernando. Op.-Cit.-p.242.

Com excec¢dao da "questdo Judaica", especificidade da Peninsula e do Santo
Oficio espanhol e portugués, a Inquisicao foi um entre outros instrumentos orientados
para o disciplinamento do homem moderno - corpo e espirito adestrados para a gloria
de Deus e do rei.

No Brasil a agdao do Santo Oficio prendeu-se a tonica dominante da colonizacao:
a integra¢do da Terra de Santa Cruz ao Império de Avis, através, ndo s6 do dominio
de explorador, mas principalmente, através da implantacdo da cultura portuguesa.
Cultura que se transmudou ao longo dos séculos XVI, XVII, XVIII: do Barroco a
[lustragao.

Voltada a manuten¢do de um elenco de valores, a Inquisi¢do realgava suas
estruturas numa hierarquia definida, indispensdvel a propria sobrevivéncia da
instituicdo que vinha inserir-se num ambiente de remodelacio da velha ordem
tradicional.

Associava o Santo Oficio elementos da hierarquia civil e eclesidstica, dado o
duplo carater da instituicdo. Desse modo poderes espirituais e poderes politicos
agiam conjuntamente sobre a sociedade, policiando a mentalidade e o comportamento
dos catolicos da sociedade colonial brasileira.

Igualmente aos reis portugueses, chefes da Igreja lusitana, que no seu aspecto
administrativo concediam, por autorizagdo explicita ou implicita do papa, privilégios
a instituicdes religiosas ou paraeclesidsticas, ou delegava autoridade para concedé-los;
assim consentia o Tribunal Inquisitorial a seus oficiais e familiares destes, atingindo até
os criados e os servigais destes oficiais.®

A autoridade dos inquisidores era ampla e para cuidar da manutencdo da fé
catolica, o aparelho inquisitorial concedia nos seus regulamentos, o direito se inquirir
qualquer um que ndo estivesse protegido pelos reis ou oficiais do Santo Oficio. Diz o

regimento de 1640 que perdurou até 1774 em todas possessdes de Portugal.

"Procederdo contar todas as pessoas Eclesiasticas, senhores e regulares, de qualquer
estado, e condigdo que rejam, que forem culpadas, suspeitas, ou infamadas no crime de
Judaismo, ou em qualquer outra heresia; contra os que tendo confessado suas culpas,
revogam a confissdo, que delas tinham feito; contra os que jactam de ndo haver cometido as
culpas que confessaram; contra os autores, receptores e defensores dos hereges; (...) contra

os que fazem irreveréncias, ao desacato ao

" VAINFAS, Ronaldo. Op. Cit. p.192.
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santissimo sacramento, imagens de Cristo Senhor Nosso, de Nossa Senhora, ou dos santos;
contra os que usam de arte magica; contra os feiticeiros, sacrilegos, adivinhadores, astrélogos
judicirios." ¢
Dos dogmas do catolicismo a magia; dos sacramentos a heresia; dos
concubinatos e bigamias aos que impedem a ac¢do do Santo Oficio; os inquisidores
deveriam ter todo um comportamento que o regimento prevé, em toda uma hierarquia
e corpo legislativo. A Inquisicdo, em Portugal e no Brasil, organizara-se como um
aparelho de Estado - em partes o era - a investigar a conduta e a consciéncia da
populagao.
Tratar da Inquisicdo em Minas Gerais ndo ¢ assunto aqui pretendido. Sua
importancia nos vem da semelhanca na acdo dos "visitadores diocesanos". Tanto é essa
semelhanga que no titulo IV do mesmo regimento do Santo Oficio de 1640, preve sobre

a acdo dos visitadores.

"Procurara [o visitador] quando for possivel, comegar a visita nos Bispados, pelas cidades
onde o Bispo residir; e antes de entrar nela, avisara com tempo por carta as justicas, e oficiais

da Camara do dia da entrada, enviando-lhes as cartas de sua majestade, para que o venha

receber, e passam com comunidade aposentar.""

Peregrino com autoridade, a servigco da fé¢ e do rei, os visitadores do Santo
Oficio no Brasil tinham seus congéneres nas Igrejas diocesanas. Os visitadores
eclesidsticos estavam a servigo do Bispo e do rei.

A inquisicao no Brasil, estudada por Ronaldo Vainfas, revela tragos da moral e
comportamento dos povoadores do Brasil, do século XVI e XVII. Uma das
observagdes de Vainfas, vem a esclarecer a relagdo entre Santo Oficio e visitas
pastorais, "paralelamente ao descobrimento de dioceses e prelazias, simultaneamente a
estruturagdo da Igreja Colonial, montava-se a maquina inquisitorial no Brasil. E de
outro lado, a medida que se aperfeigoava estrutura eclesiastica, tornavam-se frequentes
e periodicas as visitas pastorais, ou devassas, ordenadas pelos bispos, que como bem

notou Caio César Boschi, acabaram "alimentando o

¥ SIQUEIRA, Sonia Aparecida. A disciplina da Vida Colonial. Os regimentos da Inquisi¢do.p.521-
522.In: RIHGB, n°392. Jul/ Set. 1996.
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Tribunal do Santo Oficio Lisboeta com culpados de crimes mais gravosos", agindo
como tribunais itinerantes e complementares da Institui¢do inquisitorial. '

Percebe-se que em Minas, ndo havendo uma ac¢do missionaria como a dos
Jesuitas ou o desenvolvimento plenamente livre da religiosidade popular, a fé instalou-se
de forma oficial com o intuito de apaziguar os animos, de estabelecer a ordem. Se a
Inquisi¢ao, com toda a sua "pedagogia do medo", fizera-se sentir com forca nos séculos
anteriores ao da edificacdo das vilas mineiras, as visitas diocesanas, continuavam a
sua tarefa nos bispados da capitania: vigiar, punir, disciplinar. A catequese ndo se
fazia pelo dever missiondrio, mas, sim, pela repressao.

Os principios religiosos da Igreja Catolica em sua origem foram o de levar
o evangelho a toda criatura como ordenou Cristo. Passados mais de dezessete séculos,
quando nascia Minas Gerais, as inten¢des de alguns de seus membros poderiam ser a
mesma, mas da Igreja portuguesa num todo e principalmente a parte vinculada ao
poder dos reis, certamente era muito mais que isso.

Em Minas a religido ndo chega com o missiondrio, com o jesuita, com as
ordens religiosas, em Minas a religido ¢ popular. Popular porque o povo na
manifestacdo de sua religiosidade faz dessa manifestacdo uma bandeira e arregimenta
aqueles que chegam para o seu lado. "No seu ermo fisico espiritual, os mineiros como
que se disfargaram de sua soliddo construindo muitas igrejas, justamente nos locais
onde todos se encontravam e se sentiam mais perto um dos outros.""? Era mais pela
necessidade de agrupar e socializar-se do que de contemplagdo e crescimento da fé é
que o povo mineiro, em seus primordios, edificava os seus templos.

Sérgio Buarque de Holanda, Jos¢ Ferreira Carrato e Julita Scarano, escreverem
sobre a corrida desenfreada de clérigos e religiosos de varias ordens que no alvorecer
das Minas para essas correram, mais com o intuito de garimpar do que de cuidar da
espiritualidade do povo. Antonil ja o relatara em 1711, escrevendo a sobre o afluxo de
pessoas que veio as minas descobertas. O fato € que em Minas colonial a presenca da

Igreja catolica ndo foi um negdceio de fé, mas de ordem.
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Antes mesmo que se criasse a primeira vila na nova capitania, antes da criacdo
do bispado de Mariana, os visitadores da Igreja percorriam a capitania, numa
peregrinacdo a investigar o comportamento e a religiosidade da populacao desta nova

sociedade que se configurava: a sociedade colonial mineira.

4.2 - A pedagogia dos visitadores e do clero mineiro

Os visitadores diocesanos tinham funcdo semelhante a dos inquisidores do
Santo Oficio, mas, na abrangéncia das dioceses. Na tarefa de investigacdo do
comportamento ¢ da mentalidade das povoagdes acabaram por fornecer uma fonte
muito boa para o estudo das sociedades coloniais. Seus detalhes sobre cotidiano dos
"entrevistados" bem estudados permitem entender como viviam, para além da
producao da vida material, boa parte da populacao.

Laura de Melo e Souza, que estudou as devassas em sua tese de doutorado
comentou sobre elas: "Numa abordagem geral, a documentagdo das devassas serve de
modo privilegiado a melhoria dos conhecimentos que se tem sobre a sociedade
colonial, enriquecendo especialmente a compreensdo da mentalidade do colono. Sua
leitura elucida de igual maneira aspectos da sexualidade do homem de entdo, de suas
praticas magicas das relacdes de tensdo e de conflito entre as diferentes camadas da
sociedade, propiciando ainda o desvendamento do modo de vida da populacao urbana e
rural nas suas diversas facetas: habitacdo, vestuario, condi¢cdes materiais de vida e
lazer.""

Previstas no Sinodo bahiano de 1707, valendo estas também para a capitania

de Minas, ¢ o melhor documento de onde se tira o significado do termo devassas.

"As devassas, a que o direito, chamou inquiri¢des, sdo uma informacdo do delicto, feita por
autoridade do Juiz ex-oficio. Foram ordenadas para que ndo havendo acusador ndo
ficassem os delictos impunidos: e estas, ou sdo gerais, ou sdo totalmente como aquelas, em

que se inquire geralmente dos crimes, excessos, € pecados para se emendarem, e castigarem,
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quais sdo as que os Prelados fazem quando visitam as suas Dioceses; ou sdo gerais quanto

as pessoas, e especiais, quanto aos crimes, €

3 SOUZA, Laura de Melo. In: Norma ¢ Conflito: aspectos da histoéria de Minas no século XVIII.
Belo Horizonte: ed. UFMG. 1999 p.22.

delictos, como sucede, quando consta ser cometido algum sacrilégio, ou crime grave,
cujo conhecimento pertence ao foro eclesiastico, e ndo se sabe quem o cometeu. As
inquiricdes ou devassas especiais sdo quando se inquire especialmente assim quanto as
pessoas, como quanto ao delicio, especificando pessoas certas, e certo crime. As gerais se
podem fazer, ainda que ndo haja infamia, ou indicios contra pessoa alguma, por quanto se

fazem para se saber se ha culpas, ou pecados, que devam emendar, ou castigar, ou outras

cousas, que se devam reformar.""

Assim como o pardgrafo 12 do regimento de 1640 do Santo Oficio portugués
prevé sobre o que deveriam os inquisidores interrogar e investigar, do mesmo modo o
seriam os visitadores nas localidades onde deveriam passar.

A semelhanca entre o regimento e a acdo dos visitadores encontra-se nas
questdes que estas deveriam fazer. As perguntas que compdem o interrogatdrio sao no
total de quarenta. A maioria versa sobre se sabe o interrogado a respeito de alguns casos
de concubinato, incestos, alcovitamentoJudaismo e “mé fama" consentida por pais ou
senhores a seus filho e escravos. Em seguida vem as questdes sobre comportamennto dos
parocos e sacerdotes, inclusive sobre simonia, sexo e praticas de seu oficio. As demais
perguntas se dividem em heresias, feiticarias ou benzedices, perjirio, usura e das
obrigagdes religiosas dos leigos."

Os processos eclesiasticos estudados por Laura de Melo e Souza para a
capitania mineira, estavam quase sempre ligados a uma acusacdo de desrespeito a
preceitos catolicos.'® Casos de heresia e manifestagdes anti-catdlicas, embora previstas
nos interrogatdrios dos visitadores ndo parece ter sido a preocupagdo dos visitadores.

Esse dado permite levantar a questdo sobre, se no século XVIII, a Igreja
teria o consenso de que a religido catdlica era, quase, em todo o territdrio brasileiro, a
unica religido cristd assumida pela populacao?

Também nos relatos estudados por Ronaldo Vainfas, em Tropicos dos pecados,
estes revelam mais questdes de comportamento sexual e moral do que heresias e

apostasias.'’
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O estudo sobre a participagdo da populacdo negra, nas devassas ou nos
processos da inquisicdo, sdo encarados dentro das categorias que estes autores
privilegiaram.

A utilidade das devassas para o conhecimento da vida da populagdo mineira
colonial ¢ extensa. Aqui, tratar-se a de dois pontos: casos referentes ao
comportamento frente aos simbolos do catolicismo, pelos habitantes de distritos da
regido de Mariana e Ouro Preto e estudos das devassas sobre os escravos e forros, os
casos e as condicdes que estes aparecem. Dessa maneira pretende-se demonstrar com
um instrumento de "repressdo" ou melhor de "vigilancia" pode permitir restabelecer
relacdes entre a escravidao e o catolicismo.

Percebe-se no total das perguntas do interrogatorio dos visitadores, que
apenas uma vez aparece a palavra escravo. A décima terceira pergunta do livro de
devassas de 1733 em Mariana e distritos diz: "Se algum pai, ou mde concede que
suas filhas facam mal de si, ou marido a sua mulher, senhores, a seus escravos, e
estdo disto informados.” '*

Providencial mente, em Mariana este caso ¢ um dos que mais aparecem nos
relatos das devassas. O fato da referéncia ao escravo ndo aparecer mais vezes nas
questdes do interrogatdrio, «isso ndo significa que a participagdo ou citacdo destes
esteja limitado a esse ponto. Quase todas as questdes referentes a leigos comecam com
a oracdo "se ha alguma pessoa", ficando independente a condig¢@o ou cor do delatado
nestes casos.

O concubinato ¢ o tipo de delatagao mais presente na maioria das devassas.
O resultado de uma visitagdo a oito freguesias da visitacdo eclesiastica em 1734
apurados por José Ferreira Carrato, ¢ de 399 casos de concubinato.” Nas devassas
realizadas entre os anos de 1731 a 1738, para Vila Rica capital da capitania, Luciano

Raposo Figueiredo encontrou 182 casais em praticas extras conjugais.

"O concubinato, ou amancebamenio consiste em uma ilicita conversagdo do homem com
mulher continuada por tempo consideravel". Conforme as constituigdes Primeiras do

Arcebispado da Bahia. Continuam estas a respeito dizendo sobre as culpas que as pessoas
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acusadas "sejam admoestadas que se apartem de sua ilicita conversagdo, e focam cessar o

escandalo." %

Os acusados nesse delito, comprovada a acusacdo, sendo solteiros deveriam

'8 Livro de Devassas de 1733.
 CARRATO, Op. Cit, Quadro das culpas candnicas de uma devassa. Anexo 1.

pagar cada um oitocentos réis e quando casados cada um pagaria mil réis.
Reincidéncia seria aplicado o dobro da pena anterior. Uma terceira vez teriam que
pagar seis cruzados os solteiros e os casados trés mil réis. Continuado o caso, a pena
prevé prisdo, degredo ou excomunhao, segundo o que parecesse mais conveniente. Estas
penas, deve-se notar, incidem sobre pessoas livres, para os escravos o tratamento ¢ mais

complexo.
" E porque o amaiicebamento dos escravos necessita-se pronpto remédio, por ser usual, e
quase comum em todos deixarem-se andar em estado de condenacgdo, a que cies por sua
rudeza, e miséria ndo atendeu, ordenamos, e mandamos, que constando na forma sobredita de

seus amancebamentos sejam admoestados, mas ndo se lhes ponha pena alguma pecuniario,

porém judicialmente se fard a saber os seus senhores do mau estado, em que andam."*'

Demais casos envolvendo negros sdo relatados nas devassas com menor
incidéncia. Festas e calundus também sdo encontrados nas delag¢des. Francisco Veloso

dos Santos, fazendeiro foi admoestado nesse caso.
" (...) Foi admoestado paternalmente para que ndo consinta fazer em sua casa semelhantes

galhofas e folguedos que sdo contra os bons costumes, ¢ se ndo fazem sem pecado, pena de

proceder contra ele, com pena de excomunhio, e por ele foi dito que aceitava a admoestagdo."*

As festas de negros descritos pelos viajantes da qual ndo participavam,
mas permitiam os seus senhores, eram comuns em Minas Setecentista. Sobre os
batuques, porém a historiografia brasileira produziu discussdes diferentes.

Gilberto Freyre comenta a politica da assimilagdo que incluia permitir aos
escravos que estes conservassem a sombra dos costumes europeus e doutrinas
catolicas, formas e acessorios da mistica africana. Chega a afirmar que alguns padres
vinham nos folguedos dos negros algumas vantagens.” Nio parecia ser este o caso dos
padres visitadores em Minas colonial.

Por outro lado Roger Bastide, considera que o senhor permitia, mas nao

participava das festas de seus escravos. Para ele esta "distancia" tinha o significado
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negro que devia tentar elevar-se respeitosamente a religido de seu senhor, sendo que o
senhor ndo participava da religido dos cativos, mesmo sendo o catolicismo dos
escravos.”

O caso das festas dos escravos ¢ um bom exemplo sobre a posi¢do da Igreja e
dos senhores sobre a religido destes. Divergente, Antonil recomenda aos senhores de
engenho a autorizar os escravos a cantarem e dancarem em certos dias do ano, dias
santos. Os clérigos como os visitadores do relato acima, admoestam e ameacam de
excomunhao senhores que permitissem os folguedos e batuques dos cativos.

Nao s6 senhores brancos sdo citados por mandar trabalharem seus escravos nos
dias santos e de preceito, como Salvador Lopes Pinto e Jodo de Souza Rodrigues, mas
também forros proprietarios de negros. Paulo de Oliveira, preto forro foi admoestado:
"(...) por ndo guardar os dias de preceito antes neles manda trabalhar os seus escravos
e vai com eles. "™

Do mesmo modo outros forros entram no crime de alcovitaria e por dar "ma
vida" a outros negros. Por exemplo um caso citado varias vezes: " De Gracia da
Fonseca preta forra é informada [o vistador] de que consente, que em sua casa se
desonestem varios negros com suas escravas e com elas durmiam até pela manha.”

Do mesmo modo que Gracia em 1730; Lourenca, preta forra foi citada por dar
alcoice em sua casa.”’ Citar todos os casos de alcoviteiros e pessoas que permitam
escandalos com suas filhas e escravos ¢ desnecessario. Desvios do comportamento
sexual percebidos peia Igreja eram comuns e ¢ este tipo de relato que mais se percebe a
devassas.

Os padres, estes sim, que deveriam cuidar do rebanho de Cristo na capitania de
Minas, sdo casos interessante de citar. Havia os casos de incesto, como do padre
Manoel de Figueiredo Perdigdo, com sua escrava mulata, Maria de Jesus. O mesmo
sacerdote havia se relacionado com Francisca do Rosario mae da dita escrava.*®

Assim como os padres envolvidos em bebedices: Padre Anténio de Aradjo, em
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Catas Altas e o Padre Jodao Gomes, que ateou fogo em um homem por este ndo querer
lhe dar agua ardente. Também haviam os padres que ndo ensinavam a doutrina crista:

Padre Antdnio da

2 BASTIDE,—Roger—As—Religives Africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia das

interpretagdes de civilizagdes, trad. Maria Eloisa Capelato. Sao Paulo: editora da universidade de Séio
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Silva, Padre Paulo Alvares, Frei Luis Coelho e o padre José¢ de Souza Geraldes nos
dois casos.”
Clérigos solicitadores e escandalosos havia muitos, mas como o sacerdote

Francisco de Moura da Cunha, talvez ndo fossem tantos. Este foi admoestado para :

"Cessar todo escandalo que tinha dado com uma escrava de Jodo Ribeiro, se afastasse de
andar provocando com escriptos certa mulher casada e que nas confissdes que ouvia aos
penitentes fosse mais pacifico ndo dando pancadas neles no mesmo acto de confissdo e de lhe
ndo perguntar cousas desnecessarias,... de ser nas conversagdes mais composto ¢ modesto de
lingua,(...), € que assim dava mau exemplo ao proximo, (...) se tornasse a vir segunda vez ¢

por esta Ihe dava por pena que se ausentasse fora da comarca do Ribeirdo e da Vila Rica.*

O mau exemplo citado no relato do padre Francisco de Moura € a questdo. Se o
clero dava mostras de tal comportamento, o que esperar dos escravos, que ndo desvios
de conduta? Retirados de seu mundo brutalmente, inseridos num outro, forcados a
assimilar a cultura dos seus senhores, privados de direitos e da liberdade, como
poderiam os africanos e seus descendentes comportarem-se como previa a Igreja?

Os desvios de conduta desse clero agia, de certo modo, em toda a sociedade. A
desmoraliza¢do do clero, espalhado pelas vilas mineiras, certamente contribuiu para
afastar a populagdo da religiosidade oficial ou pelo menos proporcionou um desgaste
entre alguns fiéis menos convictos.

As devassas, ndo so6 revelam facetas da sociedade mineira, mas exprimem de um
certo modo a intencdo da Igreja. Assim como o Santo Oficio, a manutengdo dos
principios catolicos de sua ética e moral, seus dogmas e autoridade sdo cobrados nas
devassas. Se estas revelam uma sociedade permeada de pecados, so se € possivel sabé-lo
pela vigilancia que representam. Os escravos ndo sdo eximidos de suas culpas, e sdo
punidos. Fazem assim parte dessa sociedade que tem nos seus templos a manifestagdo

de sua religiosidade, ¢ no seu cotidiano as praticas que estas lhes permite para se
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"acomodar" a ela. Mas, se saem da conduta prevista pela Igreja sdo censurados por ela.

2 Livro de Devassas 1733 AEAM.
39 Livro de Devassas 1733 AEAM.

O "vigiar, punir e disciplinar" da igreja tem nas devassas um de seus
representantes. Nas delacdes e proclamas convocando a populacao percebe-se
sua vigilancia. Nas admoestagdes, cobrancas e penas estd a punicdo. Em sua
constancia, com vérios visitadores, onde vé-se que as localidades eram visitadas
sempre mais de uma vez a procura das reincidéncias, esta a sua disciplina.

Luciano Raposo Figueiredo entende nas devassas, apesar de seus
limites suas intenc¢des. "Sua ineficiéncia [da Igreja] em organizar um trabalho
mais doutrinario, sua relativa tolerancia para com determinadas reincidéncias, a
rapidez dos processos e da condenacdo, nada disso nega seu significado
primordial. Toda a superficialidade de sua acdo ¢ mais do que condizente com sua

finalidade, exercer o poder de julgar.’!
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5- A Evangelizagdo dos Escravos

A sociedade mineira colonial, dinamica, catolica e escravista, tinha
constantemente a preocupacdo - mesmo que superficial - de fazer dos escravos
participantes de sua cultura.

Os negros introduzidos no Brasil pertenciam a civilizagdes diferentes e
provinham das mais variadas regides da Africa. Possuiam suas religides, e culturas e
organizagdo proprias, familias, clds e aldeias. O trafico negreiro violou tudo isso. E o
escravo foi obrigado a se incorporar, quisesse ou nao, a um novo topo de sociedade
baseada na familia patriarcal, no latifindio, no regime de castas étnicas, na fé catolica.

Nas Constitui¢oes primeiras do Arcebispo da Bahia, o titulo II do livro
primeiro, manda que se ensine os escravos os "artigos da fé para a sua salvagdo.""

A forma prevista para a instru¢do dos escravos, na sua catequese ¢ determinada
pela mesma constitui¢do. Se divide entre perguntas e respostas as quais deveriam ser
ensinadas aos escravos.

"Os africanos importados de Angola sdo batizados em massa antes de sairem de

sua terra, e chegando ao Brasil ensinam-lhes os dogmas religiosos e os deveres do culto
que irdo seguir. Trazem no peito o sinal da Coroa Real a fim de indicar que foram
batizados e por eles pagos os direitos."?

O batismo em massa era a primeira, mas ndo a unica forma de integracao do
escravo a doutrina catolica. As oragdes do Padre Nosso ¢ Ave Maria, os Mandamentos
de Deus e da Igreja, os sacramentos e mais oracdes catdlicas constituiam a segunda
parte no processo de evangelizacdo dos africanos. Junto a isso tudo vém a "breve
instru¢ao dos mistérios da fé, acomodada ao modo de falar dos escravos do Brasil,"
apresentadas em forma de perguntas as quais estes deveriam responder.

Seria duvidoso acreditar que a simples reproducdo das respostas do modelo

de instrucdo fosse necessario para que os escravos africanos entendessem a doutrina

catodlica.

2, FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala: formagio da familia brasileira sob o regime de
economia patriarcal. 10 ed. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1961. pp.352-353.
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A quinta pergunta e sua reposta, remetem ao dogma da Santissima Trindade.
Questdo essa muito discutida por muitos tedlogos da Igreja.* Como esperar que os
africanos oriundos de povos com religides, muitas vezes politeistas, entendessem que
Deus poderia ser trés pessoas em um s6? Como querer que eles entendessem que a
mae de Cristo o concebera virgem, como a resposta da décima pergunta? Qual seria
o significado de Diabo, céu ou inferno para os africanos em suas religides e crengas?

Assim demonstradas as dificuldades da breve instrugdo para se considera-la
como ponto principal de evangelizacdo dos escravos africanos, hd necessidade de se
procurar outros elementos. A sociedade fornece alguns interessantes.

A analise da participagdo dos escravos na cultura da sociedade mineira para
tentar perceber tracos do catolicismo na vida dos escravos se dividira aqui em 3 pontos.
No coletivo social, através das irmandades de negros. Nos grupos de negros e
participacdes em episoddios do dia-a-dia, e dos cultos aos santos. No individual, pelos

sacramentos que recebiam pela hora da morte, e seu pelo sepultamento

5.1 - As Irmandades de negros em Minas Gerais colonial

As irmandades em Minas Colonial eram uma forma de agremiacdo bastante
comum. Seus templos podem ser visitados, demonstrando na sua arquitetura e
decoragdo barroca como a sociedade dos setecentos tinha na religido uma forma de
coesdo social.

As irmandades de negros eram as Unicas institui¢des onde este podiam, dentro
da legalidade, exercerem atividades que pairavam acima de sua condi¢do. Em sintese,
segundo Caio César Boschi, as irmandades funcionaram como agentes de
solidariedade grupai, congregando, simultaneamente, anseios comuns frente a religido
e perplexidades frente a realidade social.*

A irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de ouro Preto ¢ um
bom exemplo de como estas se organizavam. Havia a elei¢do de um rei e uma rainha,

ambos pretos
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* Constitui¢oes primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo Ilustrissimo e
Reverendissimo Senhor. D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de Junho de 1707. Sdo Paulo,1853 livro
03 titulo XXXIII, p.220.

4 BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais, Sdo Paulo; Atica, 1986. p. 14.

de qualquer na¢do. Deveria haver também um juiz e sua juiza negros, de qualquer
nacdo, forros ou cativos. Do mesmo modo se prevé a condi¢do de um sacristdo e um
orador, este teria a obrigacdo de visitar 2 vezes na semana os irmaos € irmas enfermos
e principalmente aos libertos que fossem pobres.’

As irmandades mineiras caracterizavam-se por atender aos anseios comuns dos
seus membros, ndo apenas quanto a religido, como também em relacdo a coesdo e a
protecdo social.

Essa prote¢ao era reconhecida pela sociedade. Isto ndo se dava por consenso.
Julita Scarano esclarece que os livros de compromissos das Irmandades que se
erigissem deveriam ser aprovados pelo rei para que estes fossem reconhecidos®.

Por isso, o exemplo que o texto da Nova e curiosa relagdo nos fornece, fala

da protecao que os irmandades oferecem.

"Mineiro - Como dizia: Vendo eu que o preto me servia com fidelidade, e prontiddo em
tudo, e que ainda depois da promessa a sua presteza em tudo era maior, assentei logo comigo,

que por nenhum modo lhe daria caria de alforria.

Letrado - Isso foi contra toda a razdo: pois da razdo que houve para em Vossa Mercé se
aumentar a causa para dar por forro ao tal escravo, féz Vossa Mercé motivo para faltar a sua

palavra.

Mineiro - O negro, vendo que eu lhe faltava ao que tinha prometido, comegou a esfriar-se do
fervor

com que me servia, e de tal sorte me desagradou, que intentei vendé-lo para o Brasil, s6 para
que la

com rigoroso castigo acabasse a vida. O negro, sabendo isto, aconselhado com outros, foi
assentar por Irmao de uma sua Irmandade, que dizem tem o Privilegio para ndo poderem os
pretos da dita Irmandade serem vendidos par ao Ultramar; porém eu, tanto que tal soube lhe dei
um aspero castigo, ¢ ndo obstante issos determino vendé-lo as escondidas ¢ manda-lo para as

Minas.

Letrado - O Privilégio que os Senhores Reis concederam aos pretos dessa Irmandade ¢ uma
lei pela qual eles mandam que os tais Irm@os ndo possam ser vendidos para o Ultramar,
logo todo o que violar assim me parece que nesse caso ha matéria de restituicdo, assim a

mesma Irmandade, pelo que
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> Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos pretos de Ouro Preto. 1753.
Rolo/microfiime 0005/0932-1020 AEPNSP Casa dos contos de Ouro Preto.

¢ SCARANO, Julita. Devogdo e Escraviddo: A irmandade de nossa senhora do Rosario dos Pretos no
Distrito Diamantino no século XVTIL. 2° edigdo. Sao Paulo: Ed. Nacional, 1978, p.46

pode interessar nesse Irmao, como ao mesmo Irméo, pelo que podia interessar em estar
na dita Irmandade."’

Mas ¢ a acdo da sociedade escravocrata nas irmandades negras, o principal ponto a
ser considerado. O porque € simples. Irmandades, confrarias e ordens terceiras ndo sao
elementos da cultura africana. Os escravos quando formavam suas associagdes estavam
reproduzindo a ideologia do homem branco.

O compromisso da Irmandade de N.S.a do Rosério dos Pretos de Ouro Preto,
prevé a participacdo de homens brancos em cargos importantes e que deveriam ser

considerados irmaos com todos os direitos dos demais.

"Ordenamos, e havemos por bem. que todos os brancos que nesta Irmandade servirem de
Protector, Escrivdo e Tesoureiro, fiquem sendo Irméos desta Irmandade e gozando de todas
as gracas ¢ indulgéncias, a ela concedidas, e de todos os sufragios, obras meritorias que fizer,
para o que assinardo termo, pagardo anualmente como os demais irmdos, porém ndo
pagardo entrada, atendendo ao trabalho que tem em zelar, administrar esta Irmandade, e seus

bens com declaragdes porém, que ndo terdo voto em mesa, mais que no templo em que

servirem de oficiais desta,(...)"

Marcos Magalhdes Aguiar, em sua dissertacdo de mestrado, Vila Rica dos
confrades’, explica a presenca destes homens brancos nos cargos administrativos pela
necessidade de alfabetizacdo de alguns, como os escrivdes e pela boa situacdo
econémica providencial para os tesoureiros. O socorro aos recursos de um
tesoureiro eram, segundo o autor, frequentemente exigidos na suplementag¢do da
receita através de empréstimos, mormente em circunstancias especificas. '’

Varios autores destacaram o papel assisténcia! das irmandades mineiras do
século XVIII. Em Vila Rica dos Confrades , seu autor, destaca que muito pouco ou
quase nada era gasto no amparo de irmdos necessitados, por motivos de doengas,
pobreza, ou tragédias familiares especificas. O que ndo significa que inexistia a
assisténcia aos confrades. Na sua irregularidade, respondendo a solicitagdo de

oficiais, os gastos em assisténcia geralmente

7. Um panfleto raro acerca dos abusos da escraviddio negra no Brasil (1764)..pp.1&2-283
8 Livro de Compromisso. Irmandade. N. Sr.a do Rosario dos Pretos de Ouro Preto. Rolo/microfilme
005/0932- 1020 AEPNSP casa dos contos Ouro Prelo
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® AGUIAR, Marcos Magalhies de. Vila Rica dos confiades: a sociabilidade confrarial entre negros e
mulatos no século XVIII. Sao Paulo: USP, 1993.
' AGUIAR, Marcos Magalhies, Op. Cit. pp.69-70.

cobriam despesas basicas de sustento e assisténcia médica, mas algumas chegaram a
cobrir gastos de enterros, restrito nesse caso aos irmaos cuja atuagdo fosse reconhecida
pela mesa da irmandade.”

Apesar de sua funcdo assistencialista, Caio César Boschi, vé na acao das
irmandades, inclusive a dos negros, a sombra do estado. Para ele, o socorro do Estado
decorria de se enxergar nelas a sua contribui¢do para a propagacdo da fé, para a
manuten¢do do culto cristdo e para o assistencialismo social.

"Ao permitir ¢ mesmo estimular a criagdo de comunidades leigas de negros,
Estado e Igreja, ao mesmo tempo em que lhes facilitava a assimilacdo da religido
cristd, proporcionavam aos negros uma espécie de sincretismo planejado” isto &,
dirigiam e determinavam as formas pelas quais seriam norteados os contatos religiosos
dos negros com os brancos, no esfor¢o de assimilagdo e fixacdo daqueles ao mundo
destes."

Deste modo, para o autor, as irmandades negras funcionavam como
aparelhos ideoldgicos de um Estado e Igreja escravistas. O sincretismo planejado em
Caio César Boschi, remeteria ao fato de que as praticas repletas de misticas africanas
seriam permitidas porque nesse processo a ideologia catdlica e governamental estariam
sendo atendidas € a0 mesmo tempo conservava-se os negros em sossego. Para Roger
Bastides este sincretismo planejado, produziria outros fins.

Para Roger Bastides, estudando as confrarias e irmandades, o sincretismo
planejado, surgiria, por exemplo, na aceitacdo de alguns costumes africanos adaptaveis
ao catolicismo. E o caso, por exemplo, das elei¢des de reis e rainhas nas confrarias. Os
reis das confrarias intermediariam o controle dos senhores brancos através da
obediéncia que os seus irmaos-suditos lhes prestassem. Constituindo desse modo canais
de controle do branco sobre a massa de negros."

Ao contrario de Caio César Boschi, para Roger Bastides este seria o primeiro
ponto do sincretismo planejado nas irmandades de negros. Nao o unico. O socidlogo
analisa que a partir da ignorancia linguistica dos brancos, se permitiu proteger, contra o
controle dos padres e senhores, suas crengas menos ortodoxas. Para ele as irmandades de

africanos e descendentes foram importantissimas para a sobrevivéncia das religides dos
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escravos africanos no Brasil.

'"'1d. ibid.p.69.
2 1d. ibid.p.63.

Roger Bastides cita: "Nao sabemos de onde Diogo Pereira ou Vasconcelos deduz
sua afirma¢ao de que uma das confrarias do Rosario era composta de filhas de lemanja,
mas o que sabemos ¢ que em toda parte onde existiram confrarias de negros a religido
africana subsistiu, no Uruguai, na Argentina, no Peru e na Venezuela, e que religioes
africanas desapareceram nesses paises quando a Igreja proibiu as confrarias de se
reunirem fora da Igreja depois da missa para dangar.'

Se a Igreja planejou o sincretismo como forma de controle sobre os escravos
como quer C.C. Boschi, sem querer ajudou a sobrevivéncia dos cultos africanos como
demonstrou Bastides.

Roger Bastides ndo permanece na questdo do sincretismo, para ele
irmandades também representavam conflitos. Fato ¢ que as associagdes leigas em
Minas do século XVIII eram tanto a maior forma de manifestagdo religiosa popular,
que disputavam prestigio num ciimes mutuo. Concorriam para ver qual delas ornaria
melhor sua capela, qual teria mais poder, qual seria a mais rica. "Os homens de cor se
contagiaram por esse movimento; organizaram também confrarias calcadas no modelo
dos brancos e assim, o conflito racial vai se dissimular sob o manto da religido e
oposi¢do étnica vai tomar aspecto de uma luta de sociedades religiosas.""

Como todas as outras, as irmandades dos escravos, africanos ou crioulos, foram
usadas pelo Estado para amenizar as tensdes pertinentes a escravidao. Nesse ponto a
dissimulagdo vista por R. Bastides em C. C. Boschi ¢ encarada como um
mascaramento das tensdes. A Igreja em Minas Colonial, controlada pela coroa
portuguesa ¢ ferramenta eficiente para o dominio da administracio de Portugal.
Constata Boschi: por intermédio das irmandades, a religido em Minas Gerais
permaneceu sendo um de seus sustentaculos, isto ¢, para além de ser uma forma de
consolida¢do dada por Deus aos homens, também ali deveria funcionar como melhor ou
mais seguro meio para conservar a tranquilidade e a subordinagdo necessarias para os
povos.'®

A preocupagdo com os rituais da morte era uma das principais caracteristicas,

nao s6 das irmandades negras, mas, do mesmo modo de suas similares de homens
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brancos.

3 BASTIDE, Roger. As Religides Africanas no Brasil: contribuigdo a uma sociologia das

interpretagdes de civilizagdes, trai Maria Eloisa Capclato. Sdo Paulo: editora da uriversidade de Sdo
Paido. 1971,p.78.
1 BASTIDE, Roger. Op.Gip.79.
15 1. Tbid.p.164.
1914 Tbid. p.105.

Se as irmandades num todo, foram expressdao da sociedade colonial, em suas
tensOes, conflitos e estratégias, um ponto elas tinham em comum, representam a
religiosidade de seus membros. Para além das festas, assisténcias e disputas por
prestigio, os ritos funebres e atitudes diante da morte marcam essa preocupacao com a
fe.

"7 era costume em todas as irmandades

O dever de se evitar a "morte solitaria
brasileiras. Jodo José Reis, em estudo para a Bahia e sobre a morte seus ritos e o
comportamento popular envolta desta, afirma que todos os irmaos deveriam
comparecer com as vestes, velas, tochas e os emblemas da irmandade onde o defunto se
filiara."® As confrarias negras, desde as primeiras, imitavam as irmandades brancas
quanto aos funerais de seus membros.

Os escravos tinham um motivo a mais para se preocupar que a analise dos
estatutos sobre a pompa finebre de suas irmandades nao permite ver. A atitude dos
seus senhores quando de sua morte. Alguns senhores mandavam dizer missa por alma
dos escravos de estimacdo. Mas havia também aqueles que passavam por cima dessa
tarefa. Também no nordeste, existiam desses senhores. Gilberto Freyre, fornece o
exemplo: "na cidade, com a falta de cemitérios durante os tempos coloniais, ndo era
facil aos senhores, mesmo caridosos cristdos, darem aos cadaveres dos negros 0 mesmo
destino piedoso que nos engenhos. Muitos negros foram enterrados na beira da praia:
mas em sepulturas rasas, onde os cachorros quase sem esforco achavam o que roer € os
urubus o que pinicar.""

A situagdo de escravos, mesmo de forros, pela situagdo econémica que lhes ¢
caracteristica, remetia as irmandades de negros, a intencdo de que seus membros
fossem enterrados nas suas proprias igrejas.® Por isso os irmdos destas raramente
eram enterrados nos cemitérios da matriz. Nos registros de Obitos percebe-se que

quando morre um membro das confrarias de negros ¢ indicado o sepultamento na

capela da mesma, sabia-se que era o desejo do falecido irmao.

"Aos sete dias do més de agosto de mil setecentos e cinquenta e cinco anos faleceu de vida

79



presente com o sacramento da peniténcia Ignacio Saburi escravo de Braz Martins Cameyro
morador no morro

" AGUIAR, Op. Cit. p.232.

'8 REIS, Jodo José: A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo
Paulo: cia das letras 1991, p.144.

¥ FREYRE, Op Cit. p.439.

2014, Tbid. p.240.

do Baixo, era depositario Antéonio Ramos dos Santos: esta sepultura na capela de N. Snra. do

Rosario dos Pretos desta vila por ser irma de que fiz este assunto.

O paroco Pedro Ledo de Saa."”!

Desse modo a importancia da irmandades para o exame da religiosidade escrava
em Minas do século XVIII, revela ser quase sempre transitéria. Da tensdo ao
assistencialismo. Da estratégia de controle a possibilidade de expressdo. Da integracao

do escravo na sociedade ao seu falecimento. Do catolicismo as marcas da escraviddo.

5.2 - Celebragdes ¢ Santos:

"A primeira grande mostra da Igreja nas Minas sera a realizagdo do Triunfo
Eucaristico, em 1733, a maior festa talvez da historia colonial brasileira, o primeiro
marco histérico do fastigio do ciclo do ouro de Minas Gerais, que ird resultar
consequentemente na criacdo em 1745, do Bispado de Mariana, o verdadeiro atestado
de maioridade da Igreja Mineira."*

A exaltacao de Jos¢ Ferreira Carrato ao Triunfo Eucaristico ¢ condescendente
com o estilo do autor do mesmo. Simao Ferreira Machado, portugués, morador em
Ouro Preto na época do translado.

A festa do Triunfo Eucaristico foi uma comemoracdo religiosa da sociedade
mineira setecentista, muito interessante para o estudo das relagdes entre escravidao e
catolicismo. O livro de Simao Ferreira Machado fora encomendado pelos "donos" da
festa. A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da entdo Vila Rica. Festa
catdlica, um verdadeiro "carnaval religioso" - se se permite a expressao -, simbolo de
celebragdo do principal sacramento da liturgia catdlica. Sem duvida, manifesta¢do
da religiosidade popular que permite perceber "forcas" desta sociedade articulando-se

ainda enquanto esta se formava. Afonso Avila percebe o Triunfo Eucaristico, mais que
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uma festa religiosa. A celebragdo para

' Registro de obitos documento microfilmado, rolo/microfilme 054 /0431-0737 AEPNSP/ Casa dos
Contos - Ouro Preto
2 CARRATO. Ibid.p.28.

ele revela o estado de euforia da sociedade mineradora, que se expande numa festa
. . . e i
mais de regozijo do que do comprazimento espiritual.
Simao Ferreira, narra em sua Previa Allocutoria a historia da coloniza¢ao do
Brasil, de Minas Gerais, e de suas principais vilas: Mariana e Ouro Preto. Lembra que
Ouro Preto, tornara-se a capital da Capitania e demonstrava ser a mais rica e opulenta
dentre as vilas mineiras. Mas, ¢ sua observacdo exaltada talvez da religiosidade que

chama a atengao.

"Excede as povoagoes de toda a América esie opulento e mistério das Minas, onde avulta, mais
que as riquezas, o fausto dos Templos, e a preciosidade dos altares; ¢ como o sol, a cujas

luzes ficam sombras de todos os astros, os esplendores, a nobilissima Vila Rica, mais que

esfera da opuléncia, ¢ teatro da religidof...) novo exemplo Christandade."*

Augusto de Saint-Hilaire, no inicio do século XIX vé nas festas das
irmandades, a vaidade. Afirma Sain-Hilaire, "constréem -se templos sem necessidade
fazem-se despesas loucas para celebrar os padroeiros com festividades quase pagas,
e, como ja o fiz notar alhures, ndo se pensa em fundar estabelecimentos de caridade,
hospitais, escolas gratuitas, ete, etc. Nem mesmo o se poder dizer para esse abuso
concorra uma piedade mal compreendida, na maioria das vezes a causa ¢ a vaidade."”

Uma festa religiosa, com ritos pagdos numa situagdo de ostentagdo; ¢ isto o que
Saint-Hilaire vé no século XIX. Mas e para os negros da irmandade do Rosério, a época
do Triunfo Eucaristico’ a maioria de seus irmdos eram escravos. Seria a oportunidade de
concorrer de igualmente na luta pelo status entre as irmandades. A oportunidade de
cada um em seu papel no "desfile" que se configurava o translado, de se sentir aos olhos
dos outros, participante da sociedade. Pode-se dizer que trata de uma vaidade que se
fazia necessaria.

A festa que ocorrera aos 24 de maio, domingo, de 1733 movimentou toda a

cidade de Ouro Preto, entdo Vila Rica.
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E pela posicdo das personagens negras nos relatos do translado que
primeiramente considera-se a participacdo dos negros no arranjo do cortejo. A contar-

se a participacdo dos

2 AVILA, Afonso. Residuos seiscentistas em Minas: trechos do século do ouro e as proje¢Oes
do mundo barroco. Belo Horizonte: Centro de estudos mineiros, 1967 p.15.

¥ AVILA, Afonso. Op. Cit. pp.183-184

5 SAINT-HILAIRE, Auguste de. viagem as provincias do Rio de Janeiro e Minas Gerais. Sio Paulo

: EDUSP. 1975 p.84.

negros na procissao do translado, ndo sabemos se sdo todos escravos, pois a festa ndo
expoe as condig¢des sociais, sO as étnicas, estas sao muitas.

So6 os pajens, segurando as estribeiras dos cavalos das figuras principais sdo
25 no total, negros ou "mulatinhos" como os das estribeiras do cavalo da figura
representativa do sol. "Vinham as estribeiras seis pajens, trés a cada lado, mulatinhos
de gentil disposigdo; todos da mesma estatura e semelhantes no traje."?

A posi¢do dos pajens, permite pelo exemplo citado, inferir que fossem negros,
adultos ou adolescentes. Uma posigdo, talvez, inferior. Mas nao se pode dizer que
estavam insatisfeitos com a sua participagdo na procissao.

A participacdo ativa, ¢ o que o exame das procissdes pode sugerir sobre as
populagdes que participavam. Peter Burke, remete aos estudos das procissdes para
entender a religiosidade popular. Para ele estes eventos, realizados na rua e ndo na
igreja, permitem que os leigos participem e ndo apenas assistam ao cerimonial

religioso.”

No caso do Triunfo Eucaristico, além das irmandades no cortejo,
individualmente pode-se perceber o papel dos negros na celebragdo. A cavalos,
cantando em coro e tocando charamelas, os negros se integram a religido.

As festas da Igreja que permitiam a participagdo dos escravos africanos
configuravam-se em todo Brasil e em Minas inclusive uma forma de integracgdo,
permitida e desejada. Permitida pela Igreja para a catoiizacdo e aproximagdao do
escravo. E o que Gilberto Freyre exemplifica sobre as festas de Reis, Natal, Ano novo e
carnaval. Mas ele chama a atencdo: "Liberdade a que ndo deixou nunca de
corresponder forte pressdo moral e doutrinaria da Igreja sobre os escravos."*

Desejada pelo seu sinénimo de "liberdade" as festas foram reconhecidas
como necessarias pelo governo, como por exemplo no inicio do século XIX, o Conde
de Arcos , escreveu de que os batuques dos africanos servia para reforgar seu passado
de guerra étnicas na Africa, o que no Brasil vdo se apagando pouco a pouco.”* No caso

de uma festa como Triunfo Eucaristico, ndo ¢ o maniqueismo do Conde de Arcos que se
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valoriza. O contrario, de um grupo de negros africanos e crioulos unidos, ¢ que se V&,

a manifestagdo, perante toda a

2 Avila, Afonso Op. Cit. p.235.

2 BURKE, Peter. O mundo como teatro. Estudos de antologia histérica. Lisboa: DIFEL, 1992(cole¢io
memoria e sociedade) p. 120

* meyRE Op. Cit, p 356.

¥ Citado por Bastides, Op. Cit p.81.

sociedade mineira, da potencialidade do seu grupo. No momento da celebracao, e isso ¢
o que o catolicismo lhe oferece, o escravo deixa de ser para estar escravo. O modo
como ele se enxerga ¢ diferente do seu cotidiano, de seu labor, dos castigos, das
privacdes que sofre. Nesse momento o escravo ¢ igual ao branco no cerimonial
religioso.

A celebracdo que sai da missa na igreja, onde o escravo ficava na porta, vai para
a rua. No cortejo ele canta e celebra, dentro da organizacao que lhe é permitida. Ao

mesmo tempo celebra os seus santos e carrega seus estandartes.

"Seguia uma Irmandade da Senhora do Rosario dos Pretos, numerosa de muitos Irméaos, todos
com roupas de seda branca. No meio dela iam trés andores. O primeiro de Santo Antoénio, o
segundo de Sao Benedito, o terceiro da Senhora do Rosario: na imagem era muito vistoso o
ornato em sedas de ouro, e prata; e em varios; e custosas pegas de ouro; e diamantes: nos

andores em sedas, galdes, e franjas de ouro; e variedade, e galanteria de diferentes flores de

diversos materiais, e alternadas cores.”

Os africanos puderam conservar tracos de sua cultura nessas festas e
agremiacdes como considera Roger Bastides; ao mesmo tempo, como ele mesmo
reconsidera, "também exerceram influéncia [em sua cultura] os modelos europeus
impostos, como as confrarias ou as associagdes de dangas dos negros em nagées ™'

Para o estudo da religiosidade popular, e obviamente a escrava, perceber como
os cativos cultuavam os santos do catolicismo, € algo essencial.

Primeiramente ¢ preciso tentar esclarecer uma questdo. Laura de Mello e Souza
no seu livro, O diabo na Terra de Santa Cruz, cita a pagina 53, algumas consideracoes
do socidlogo Roger Bastides. A questdo que a remete a Roger Bastides ¢ a do culto de
santos catolicos por escravos, especialmente Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia

e Sao Benedito. Escreveu o socidlogo no livro, As religioes africanas no Brasil: "Esses

fatos bem indicam que o culto de santos negros ou de virgens negras foi, de inicio,
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imposto de fora ao africano, como uma etapa da cristianizacao; e que foi considerado

pelo senhor branco como um meio de controle social, um instrumento de submissao

para o escravo." ¥

0 1d. Thid. p.254.
3 1d. Thid.,p.83.
214.,1bid.,p.163.

Os fatos a que se refere o autor sao o do culto a Nossa Senhora do Rosario. A
partir desse culto, que ele menciona ter sido criado por S3o Domingos de Gusmao,
sendo restabelecido quando os missionarios europeus foram para a Africa, € que ele

fez as consideragdes acima.

Aqui, ¢ a partir do culto de um santo negro, cultuado por negros ¢ que pretende-
se verificar até que ponto as consideragdes de R. Bastides, repetidas por Laura de Melo
e Souza sdo pertinentes para o estudo do catolicismo dos escravos mineiros.

Sao Benedito negro era um frade Franciscano, morreu a 4 de abril de 1589,
comegou a ser cultuado no reino da Sicilia e também em toda Europa ,logo apos a sua
morte. J4 no ano de 1610 seu culto estendia-se até a América e havia uma imagem sua
no convento de Sao Francisco, da cidade dos Anjos, na Nova Espanha, onde se dizia
que fazia milagres. Nas igrejas e conventos da Ordem Franciscana de Portugal, suas
imagens aparecem no inicio do século XVII. Em Lisboa, no mosteiro de Santa Ana,
1609, instituia-se uma irmandade de Sao Benedito, com as festas do santo. Na cidade de
Evora, veneravam-no com devota ostentagio, numa capela particular.”

Para a igreja, porém seu culto s6 foi oficialmente permitido em 1743, e a
sua coloniza¢do data de 1807. Quanto ao culto a Santa Efigénia, sua origem estd na
peregrinagdo dos primeiros apdstolos. Segundo a lenda diz-se que Sao Mateus teria
convertido e consagrado a filha de um rei da Etidpia., apds essa consagragdo ela teria
passado a dirigir duzentas virgens, também consagradas a Deus.*

O caso de Sao Benedito por se do mesmo periodo do surgimento da escravidao
negra, ¢ o que mais se aplica a este estudo. Sobre a popularidade de alguns santos em
Portugal, ja escrevera Gilberto Freyre: "Os grandes santos nacionais tornaram-se
aqueles a quem a imagina¢do do povo achou de atribuir milagrosa interven¢cdo em
aproximar os sexos, em fecundar as mulheres, em proteger a maternidade: Santo

Antonio, Sao Jodao, Sao Gongcalo do Amarante. Sdo Pedro, o Menino Deus, Nossa
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Senhora do O, da Boa Hora, da Concei¢do, do Bom Sucesso, do Bom Parto".*

Acre logo apds acrescente o grande nimero de escravos que existia na

Peninsula Ibérica,scente ao culto de Sdo Benedito em Portugal a popularidade dos

3 ROSARIO, Diogo do. F/os sanctorum ou histéria das vidas de Ckristo e sua Santissima Mie e
dos santos e suas festas. Volume IV. Lisboa : Typographia Universal de Tomas Quintino
Antunes, 1870.

3 ROSARIO. Diogo do, Op. Cit, p.71.

santos no reino e principalmente entre os portugueses, ja nos séculos XVI e XVII.
Como refere novamente Gilberto Freyre. "Todo o servigo ¢ feito por negros e mouros
cativos. Portugal esta a abarrotar com essa raga elegante. Estou quase a crer, que s6 em
Lisboa, hd mais escravos e escravas que portugueses livres de condi¢do (...)".
Alexandre Gusmao se alarmava entdo a respeito da escravidao em Portugal.

Deduzir que seriam os escravos do reino a trazer o culto aos santos preferidos
dos escravos no Brasil ¢ uma questdo 16gica. Encontra-se no trato popular que se tinha
com os santos, € ndo a imposi¢cao de um culto, a preferéncia deste ou aquele santo. Sao
Benedito e Santa Eilgénia eram negros, ¢ uma questdo de semelhanca de cor. Questio
de identidade do escravo negro no mundo branco. O senhor poderia pensar a fé aos
santos € aos cativos que possuiam como instrumento de dominagdo, mas, pensar
estrategicamente e impor, como inferiu Roger Bastides seria ir além do culto. Seria
partir da relagdo de catolicismo e escraviddo, para a de dominio ideologico e social
determinados por uma "classe" dominante.

No caso de Minas colonial, ¢ na questao do relacionamento homem-santo, o que
pode ser notado pela quantidade de templos erguidos a varios santos em todas as vilas e
cidades mineiras surgidas no século XVIII, que se considera o catolicismo dos
escravos. A religiosidade popular, ao gosto barroco, externava-se mediante
manifestacdes marcadas por forte emocao e ostentagao.

Luis Mott encontrou um exemplo, em 1770, em Mariana, uma amostra do
sincretismo com elementos catdlicos comuns ndo sé aos escravos, mas, a populacdo em
geral.

A escrava, Caetana, moradora no Sumidouro, distrito marianense aprendeu que,

se cortasse uma ponta de sua camisa onde caira o sémen e enfiasse-lhe numa conta do
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rosario com um alfinete enterrando-a no chdo onde ele [0 homem que queria prender]
costumava urinar(...).Essa "mandinga" envolvendo uma imagem de santo ndo foi a inica
que ensinaram a escrava. Dona Antonia Silva Ledo, mulher de um doutor, sugeriu-lhe
que medisse com um barbante a porta por onde saira seu marido e cingisse Santo
Antonio com o cordao, prendendo-o e tirando-lhe o Menino Jesus e metendo-o numa
caixa fechada, rezando a treze padre-nossos e treze ave-marias pela alma de sua tia por

treze dias seguidos.*

3 1d. Tbid p.246
3 MOTT, Luis: Entre a capela e o calundu. In: SOUZA, Laura de Mello (org.). Histéria da vida
privada na América portuguesa. Sao Paulo: CiadasLetras,1997,pp. 90-91.

Este tipo de relacdo onde uma escrava utiliza das imagens de um santo para
suas simpatias, também revela que os brancos, como Dona Anténio Silva Leado,
também mantinham, nas Minas do século XVIU, sua rela¢ao intima com os santos. Ao
mesmo tempo, demonstra que nessa sociedade as crengas e simpatias ndo reproduziam a
separa¢ao em castas da vida social. O mundo religioso, repleto de crengas ndo separa,
une pessoas colocadas em pontos oposto da piramide social. Isso de certa maneira
suavizava o cotidiano do escravo. Nao s6 as irmandades, mas também a fé neste ou
naquele santo podia funcionar como elemento de integragdo do negro na sociedade.

Desse modo as celebragdes e o culto aos santos permitem verificar como, em
Minas colonial, os escravos encaravam os costumes e tradigoes catdlicas,
aprimorando-se do que lhes era oferecido a favor de sua integragdo a sociedade de
um lado, e de outro, na sua intimidade, procurando ajustd-las as suas crengas e
necessidades. As celebragdes e culto a santos da Igreja, ndo foram tdo controladoras
numa sociedade tao diferente como a capitania das minas de ouro de Mariana e Ouro

Preto.

5.3 - Os sacramentos ¢ a sua aceitagao pelos escravos

A Igreja Catdlica tem na efusdo de seus dogmas e sacramentos um dos seus
alicerces doutrinarios. Juntos com a liturgia e o culto aos santos representam quase toda

a sua teologia. Qualquer catolico, praticante ou ndo, aprende no catecismo, como ¢
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ensinado até hoje, os sacramentos da Igreja. Por isso, para se examinar como o0s
escravos do século XVIII mineiro se relacionavam com os sacramentos escolheu-se o
exame de alguns registros de 6bito das duas maiores vilas da época, Mariana ¢ Ouro
Preto. Nessas fontes a presenga dos sacramentos do catélicos ¢ significativa.

E em torno da morte e o que ela representa no mundo cristdo, que se pretende
entender como os escravos entendiam essa cristandade e como se relacionavam com ela.

A importancia da morte ¢ formada a partir da relagdo do homem (social) com ela
(o cultural). Trata-se de uma diferenga entre morte natural : falecimento biologico

e morte cultural: movimento através do qual os sobreviventes confirmam

socialmente a morte biologica, considera-se portanto, a consciéncia que se tem da
morte.”’

A partir do comportamento social diante da morte é que privilegia-se as
observacoes sobre a morte dos escravos nas minas de ouro do século XVIII. Antes
porém, ¢ preciso entender o ritual de morte no mundo ocidental.

Philipe Aries, em sua obra: Historia da morte no ocidente, conclui trés
caracteristicas sobre os ritos que precedem a morte, que sdo validos para a sociedade do
Brasil Colonial.

A primeira conclusdo ¢ que a morte ¢ esperada no leito. O enfermo ou
moribundo, morre na cama, de preferéncia em sua casa ou na de alguém préximo a ele,
amigo ou parente. No caso dos escravos a morte nas propriedades de seu senhor
serdo as mais comuns . Observa-se que sendo uma morte "repentina" obviamente nao
ha um "ritual".

A segunda conclusdo do autor ¢ que a morte ¢ uma cerimoénia publica e
organizada. Organizada pelo proprio moribundo ou seus familiares, que conhecem o
protocolo e publica, pelas constantes visitas e expectativa dos vizinhos, parentes,
padre e demais pessoas que passam pelo enfermo até que este faleca. E por ultimo a
simplicidade. Simplicidade no sentido de aceitacdo e cumprimento de todo um
cerimonial, sem drama ou excessos de emo¢do.*®

Este cerimonial, percebido, a envolver a morte, sempre foi de muito significado
para a Igreja Catolica. A Igreja lutando contra as religides pagds que realizavam

banquetes funerarios e cremavam os corpos dos falecidos; ao mesmo tempo
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criava uma nova mentalidade sobre como encarar a morte. Estabelecia nesse interim
uma fronteira entre os convertidos e os pagdos que cultuavam seus mortos.>

As Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em seu livro quarto,
titulo XLIV, determinavam que nenhum defunto fosse enterrado sem ser encomendado
pelo seu paroco. Esse direito era estendido aos escravos e no Brasil de 1707, a Igreja

ordenava que os senhores cuidassem do sepultamento destes.

37 CAMPOS, Adaigisa Arantes. Notas sobre os rituais da morte na sociedade escravista. In:
Revista doDepartamento de Historia da UFMG.1988,p.109

3 ARIES. Philipe. A Histéria da morte no ocidente Trad. Luiza Ribeiro, 2°ed..Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1989 p.109.

¥ VENANCIO. Renato Pinto. Os escravos e a morte cristd: uma investigagdo nos arquivos paroquiais de
Minas Gerais no século XVIII, DEffISAJFOP 1998 p.5.

“E porque ¢ alheio da razdo e piedade enrista, que os senhores, que se servirdo de seus escravos
em vida, se esquecam deles em sua morte, lhes encomendamos muitor que pelas almas de seus escravos
defuntos mandem dizer missas, ¢ pelo menos sejam obrigados a mandar dizer por cada um escravo, ou

escrava que lhe morrer, sendo de quatorze anos para cima, a missa de corpo presente, pela qual dard a

esmola acostumada.”*

Sobre os enterros de escravos, previstos pelas Constituicoes Primeiras, as
consideracdes de Adalgisa Arantes Campos s3o complementares as observagdes deste
estudo : "Na luta contra a animalizacdo do homem a conquista do direito de enterrar
os mortos constitui, segundo Clarival do Prado Valladares, primeiro passo de
ascensdo sociai dos escravos no Brasil Colonial."*!

Quanto aos locais das sepulturas, Philipe Aries descreve como o defunto passou
de enterrado fora da cidade até o enterro no interior ou adro da igreja.

Escreve o autor que sendo os martires enterrados em necropoles extra-urbanas,
esses locais passaram a atrair a populacdo que queria ser enterrada proxima aos
martires. Passaram-se a construir basilicas onde os corpos dos martires seriam
enterrados, essas basilicas eram administradas por monges. Com o costume se
popularizando, chegou um momento em que desapareceu a distingdo entre os bairros
periféricos -onde se enterrava ad sonetos, porque se estava extra urben- e a cidade,
sempre proibida as sepulturas. A partir do enterro do bispo Saint Vaast, em Amiens,
no século VI, sendo enterrado dentro da catedral, como relata Philipe Aries,

comegou-se o costume de se enterrar as pessoas no interior das igrejas. A separacao
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entre a abadia cemiterial e a igreja catedral foi entdo abolidda.*

Em Minas Gerais do século XVTII, escravocrata ¢ catdlica, o costume medieval
era comum a todas as pessoas, de serem os seus sepultamentos perto ou dentro das
igrejas, inclusive aos escravos.

Era garantido aos cativos da Africa e seus descendentes, os mesmos direitos
sacramentais que precediam a morte. Nos registros de 6bitos da regido de Ouro Preto
e Mariana s3o encontrados trés sacramentos normalmente empregados aos
moribundos, a saber: extrema-uncdo, peniténcia, eucaristia e as vezes o batismo de

escravos a hora da morte. A extrema unc¢ao consiste em:

“"1d.. Ibid. Livro 4, titulo LI, p.294.
‘' CAMPOS. Adalgisa Aranies. Op.Cit.p.110.
¢ ARIES, Philipe. Op. Cit. pp.22-23.

" Os efeitos proprios deste sacramento sdo muitos, ¢ principalmente trés. O primeiro é, perdoar-
nos as reliquias dos pecados, pelos quais faltava satisfazer da nossa parte, ficando por isso aliviada a
alma do enfermo. O segundo é, dar muitas vezes, ou em lodo, ou em parte a satide corporal ao enfermo,
quando assim convém para bem de sua alma. O terceiro ¢, consolar ao enfermo, dando-lhe confianga, e
esforco, para que na agonia da morte possa resistir aos assaltos do inimigo, e levar com paciéncia as dores

da enfermidade."*

A peniténcia, também chamada pela Igreja de contrigdo: para o que fosse

perfeita, deve seguir o seguinte processo segundo as Constitui¢oes Primeiras,:

"Consiste este Sacramento em muitas cousas, que para ele sdo necessarias; umas da parte do
penitente, que o recebe, e outras da parle do Sacerdote, que o administra. O penitente que o recebe, ha de
concorrer com a contricdo, confissdo, satisfacdo. O sacerdote que o administra ha de concorrer

absolvendo, e ha de ter para isso legitima faculdade, ou ordinaria, ou delegada, de quem lha pode dar/"*

Quanto aos cativos, o Sinodo Baiano ensina como os padres deveriam proceder

para a contri¢ao dos "escravos e gente rude" devia lhe ser ensinado a repetir:

"Meu Deus, meu Senhor o meu corag¢do sé vos quer, ¢ ama: eu tenho feito muitos pecados, e o

meu coragdo me deve muito por todos os que fiz perdoai-me meu senhor, ndo hei de fazer mais pecados:

todos boto fora do meu coragdo, ¢ da minha alma por amor de Deus."*

A administracdo da Eucaristia aos enfermos ¢ ordenada aos sacerdotes para
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que aplicassem a todos os seus fregueses, tendo estes ainda a obrigacao de investigarem
na sua paroquia se hd alguém que precise, o procurasse e administrasse o sacramento.
Caso alguma pessoa viesse a morrer sem a Eucaristia por culpa ou negligéncia do padre,
este seria preso e suspenso do seu oficio e dos beneficios por um ano e demais penas
que lhe imputassem os visitadores.*® Para a comunhdo dos escravos estd previsto uma
forma para que os padres a empreguem"?’.

A aplicacdo dos trés sacramentos ao agonizante, ¢ relatado nos registros de

obitos como o termo todos. Desse jeito a morte, para além de publica e

#Id. Ibid. livro 1, titulo XLVI - p.41.

# 1d. Ibid. Livro 1 titulo. XXXIII p.54.
#1d. Ibid. Livro 3 titulo. XXXII p.221.
#1d. Ibid. Livro 1, titulo XXIX pp.46-48.
471d. Ibid. livro 3 titulo XXXII p.221.

organizada como referiu Philipe Aries, possui no mundo catolico uma feicdo de
confirmagdo da fé. Os sacramentos que a precedem possuem mais que um carater
social, possui também um forte apelo teologico.

S6 estavam isentos de receber os sacramentos que precediam a morte: os
meninos € meninas que nao tém uso da razdo (inocentes); os que morrem por morte
violenta por justi¢a; os que entram em batalha ou larga e perigosa navega¢do no mar;
os excomungados e impenitentes que tiverem em pecado publico; os doidos; e os que
faleciam repentinamente.

No geral, os registros dos Obitos dos escravos em Mariana ¢ Ouro Preto
relacionavam além da data do falecimento, os sacramentos, situagdo (escravo ou forro)
as vezes e o local da sepultura, em alguns casos como os de africanos, uma referéncia

a nacdo. Na maioria das vezes seguiam o modelo abaixo:

"Aos oito de junho de mil setecentos e quarenta e cinco faleceu com todos os sacramentos,
Maria angola de cinquenta anos pouco mais pouco menos escrava de Ignacia da Sylveira

moradora no rosario e foi encomendada e sepultada na capela da Igreja de Nossa senhora do

rosario dos pretos de que fiz esse assento."*

A partir do trabalho do professor Renato Pinto Venancio, sobre a difusdo
dos sacramentos examinados nas atas de oObitos de 1755 nas paroquias de Mariana,
Campanha e Diamantina ¢ que se iniciou a tarefa.

Preferindo nesse exame dos dados os referentes a Mariana, pesquisou-se registros
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para 10 anos antes e 10 anos apds, para a verificacao da variagao.

O caso de Mariana ¢ um bom exemplo, localiza-se na regido rica de mineragao,
com muitos escravos. E a mais antiga cidade de Minas e por fim sede do bispado.
Mariana ¢ aqui considerada, por esses motivos, o centro da questdo entre escravidao e
catolicismo em Minas Colonial. Por isso além das amostras de 1745 e 1755 uma
amostra a mais se fez para verificar os sacramentos dos registros da populacdo
negra da época da criagdo do bispado a deccadéncia da mineragao.

Os dados de Mariana para os sacramentos levantados por Renato Pinto
Venancio no total de 57 para Mariana, demonstram segundo o autor: "¢ sintomético o
fato de justamente em Mariana, cidade sede do bispado, ter apresentado os mais

altos indices de difusdo de

8 AEPNSP (Rolo/microfilme/ 054/43 1-0737Vol. 1852) Casa dos Contos Ouro Preto.

sacramentos entre os escravos"( grafico 1). Para comparar com Mariana nesse mesmo
periodo estudou-se os registros em Ouro Preto, demonstrados no grafico 2.

Grifico 1

Difusdo de sacramentos entre 0s escravos-
Mariana 1755

100

todos 0s peniténcia todos e ‘
sacramenios peniténcias ‘
|
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Grafico 2

Difusdao de sacramentos entre os
.escravos -Ouro Preto 1755

peniténcias todos todos e |

peniténcia |

O gréfico feito a partir do exame de 115 registros de 6bitos demonstra que em
Ouro Preto a difus@o dos sacramentos entre os escravos para esse mesmo ano foi bem
menos que em Mariana. Fica dificil deduzir porque, mas é preciso valorizar que o
montante de escravos que receberam todos os sacramentos ¢ uma constante

relativamente proporcional aos que receberam sé a peniténcia.

O caso de Mariana chamou a aten¢do. Para um exame mais detalhado toma-se
de amostra os anos referidos de 1745, ano da criagdo do bispado e 1775 ano em que a
economia mineira ja estava em decadéncia na regido.

Grafico 3
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sacramentos de obitos em Mariana
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Num todo de 1745 a 1755, a populagdo escrava de Mariana continuou recebendo
os sacramentos pelo falecimento eminente. Peniténcia administrada junto com a
extrema un¢do, foram os sacramentos mais comuns entre os escravos. Dado a sua
importancia na liturgia catdlica destes sacramentos nao se pode inferir que os escravos
negavam a doutrina da Igreja, nem mesmo na hora da morte. A fé que manifestaram em
vida, ainda que desprezada pela ortodoxia catolica, nao seria renegada pela aproximacao
da morte. Percebe-se também sobre aqueles que recebiam todos os sacramentos, que se
preparavam a moda crista para morrer.

O lugar da sepultura vai expressar a condi¢ao social do falecido e sua relagao
com a ideia da morte. Jodo José Reis menciona que na mentalidade colonial, ser
enterrado na igreja era também uma forma de ndo romper totalmente como mundo dos
vivos, inclusive para que estes, em suas oragdes, ndo esquecam os que tivessem partido.
Os mortos eram sepultados nos mesmos templos que frequentaram na vida.* Isso
explica bem a relacdo das irmandades leigas com o sepultamento de seus irmaos.
Segundo as leis do arcebispado da Bahia, todo catdlico tinha o direito de ser enterrado
na igreja de sua escolha. As autoridades eclesidsticas ameagavam com pena de
excomunhdo os religiosos que, por algum motivo, induzisse aiguém a optar por sua

igreja, capela ou convento.

4 REIS, Jodo José. Op. Cit. 171.

Para a sede do bispado encontrou-se a seguinte variagao de enterros de escravos.
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Gréfico 4
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A maioria dos enterros de escravos foram no cemitério e no adro da igreja
matriz. Nesse caso ¢ preciso salientar que ser enterrado no interior da Igreja
representava na mentalidade do século em questdo estar mais proximo das oragdes dos
vivos. Acreditava-se que essas oragoes intercediam pelos mortos diminuindo o tempo
desses no purgatorio. Por isso mesmo fora das capelas das irmandades dificilmente
um escravo poderia pagar pelo prego de um timulo no interior da igreja matriz

Os escravos enterrados em capeias de santos normalmente eram irmaos
destas. A maioria dos sepuitamentos foram realizados nas capelas de Sao Gongalo e
de N. Sra. Do Rosério dos pretos.

Assim o exame dos registros de Obitos dos escravos revela além de sua
condi¢do reafirmada na decisdo de se enterrar, na grande maioria das vezes, os escravos
em covas mais baratas porque que esses ou seus senhores nao podiam, ou ndo queriam
pagar mais. O recurso as irmandades de negros para os enterros foi uma op¢do comum
entre a massa escrava ¢ forra.

Por outro lado, a morte e todo o seu ritual iitargico ndo foi comumente
dispensada pelos escravos. Seus sacramentos tiveram uma boa aceitagdo. Se o
falecimento era um ato publico, parecia no inconsciente dos cativos que assistiam ao seu
semelhante agonizante, uma oportunidade de se demonstrarem solidarios e socializados
ao mundo que os escravizara. Ao mesmo tempo no ritual da morte confirmava-se os
sacramentos da Igreja Catolica que deveriam ser ensinados aos escravos, as
questdes que os parocos deveriam fazer a estes
deveriam ser ensinados aos escravos, as questdes que os parocos deveriam fazer a
estes tinham como resultado, revelar a consciéncia crista dos livres e dos cativos destes.
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Avaliar até que ponto os escravos enfermos nas Minas do setecentos compreendiam
estes sacramentos e se aplicaram-no em sua vida ¢ algo que ao historiador parece
impossivel.

Nas Minas Gerais colonial, morrer podia ser uma festa, um acontecimento
social,, como em toda a colonia portuguesa das Américas, mas uma festa dentro de
toda reflexdo que o pensamento catdlico oferece sobre a morte e tudo o que a

sociedade vivia de sua religiosidade.

6- Consideragdes finais
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A investigacao do processo de evangelizagdo de escravos na regido de Mariana e
Ouro Preto, como foi proposto, foi um trabalho arduo e detalhado. As fontes historicas
referentes a este assunto ndo sdo muito especificas. Exige-se uma leitura de varios
tipos de fontes eclesidsticas: cartas pastorais, livros de devassas, livros de
compromisso de irmandades, registros de obito de escravos, para se produzir algum
conhecimento sobre o assunto.

Desta maneira as consideragdes a que chegamos dizem respeito ao escravo de
certa forma catolicizado em relagdo a cultura dominante, mas este catolicismo ndo se
dera por vias exclusivamente da Igreja Catdlica. Embora tivesse o interesse em
administrar o sacramento aos escravos - principalmente batismo, eucaristia, un¢ao
dos enfermos e peniténcia -,em minas setecentista a propria Igreja nao possuia
um quadro de padres e vigarios suficientemente preparados ou de conduta exemplar
como se exigia para a tarefa.

A populagdo mineira do século XVIII, era formada inicialmente por
aventureiros em busca do ouro. Progressivamente se diversificou e estratificou-se com
um grande nimero de escravos. A mobilidade da economia mineira, mais flexivel que
a agricola, favoreceu o surgimento de categorias variadas na sociedade colonial
mineira. Sociedade de costumes, no geral, de pouca ortodoxia catdlica ou quase
nenhuma, que ndo se preocupavam muito com a catequese de seus escravos, nem com o
seu proprio comportamento. Essas pessoas entretanto, ndo deixavam de demonstrar
uma certa religiosidade exterior, de cobertura, de tal modo também o faziam alguns
escravos.

Quanto ao escravo, ¢ interessante analisar que aqueles que se diziam
cristdos confessam isto, ndo s6 no seu comportamento religioso, mas também no
cumprimento de alguns sacramentos, como batismo de filhos e un¢do dos enfermos,
mas também nos dias de festas da Igreja e nas agremiagdes religiosas como as
irmandades de negros. A busca da ajuda na irmandade contribuia para a integracdo do
escravo nesse mundo desconhecido

Os escravos viviam uma luta pelo stafus humano, desejavam sair de sua
coisificagdo. Arrancado de sua terra, de sua familia, de suas raizes ele se vé jogado em
um outro mundo de cultura diferente. A necessidade de reconstrug¢ao de sua identidade

o obrigava a utilizar dos meios que esta sociedade mesmo sem querer oferece. O

catolicismo como elemento indissociavel da sociedade mineira colonial era uma

desses elementos oferecidos inconscientemente pela "civilizagdo em formacgao."
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Outro fator a considerar ¢ que esse ambiente, o da mineragdo, da urbanidade,
da mobilidade social-, da religiosidade exterior, estava em vias de formacao. Sua cultura
passava por um processo de adaptagdo para um tipo de sociedade que o Brasil ainda ndo
testemunhara na amplitude de que foi a Minas colonial. A propria Igreja catdlica nao
se consolidara na regido, o que ocasionou desvios de conduta que inseriam o escravo.

Ao mesmo tempo que oferecia ao cativo africano a oportunidade de se
integrar ao "novo mundo" o catolicismo, na pessoa daqueles que o tinham por
tradicdo queriam fazer dele um instrumento de controle, mas o cotidiano era
diferente do planejado. E a "evangelizacdo" da massa cativa vai fazer parte da
integracdo social que ¢ buscada pelos cativos nas entrelinhas do contexto de Minas
Gerais no século XVIII.

Esta religiosidade escrava, ndo era portanto, filha de um plano e acdo direta da
Igreja e nem pode-se dizer que era puro sincretismo. Permite inferir que era fruto da
necessidade de reconstru¢do da identidade do escravo e esta se formava especialmente
no plano religioso, ndo nas regras rigidas do sistema escravidao-religido, mas, em suas
brechas. Essas brechas nao seriam produto da a¢ao evangelizadora da Igreja em Minas,
demonstram serem resultado da propria formagdo da populacdo de sua religiosidade

popular e da forma como se estruturou a sociedade mineira colonial.

7- ABREVIATURAS
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AEPNSP = Arquivo Eclesiastico da Par6quia de Nossa Senhora do Pilar
AEAM - Aclesiastico da Diocese de Mariana
8 - FONTES PRIMARIAS

Mariana - Documentos do AEAM: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana

Cartas pastorais:

Pastoral sobre emolumentos paroquiais de D. Frei Manuel da Cruz - 1795

Cartas pastorais de D. Frei Manuel da Cruz - 1747

Visita Pastoral (Inficionado)/ Pastoral de D. Fr. Manuel da Cruz - 1749

Carta régia sobre a expulsdo de eclesidsticos escandalosos.

Carta pastoral de D. Bartolomeu Manuel Mendes dos Reis - 1773.

Carta sobre a supressdo da Companhia de Jesus da Pastoral de D. Bartolomeu M, M.
dos Reis - 1772.

Recomendagdo episcopal sobre observancia das ordens reais( D. Frei
Domingos da Encarnagdo Pontevel ) - 1790.

Livros de devassas de visitas eclesiasticas:

Livro de devassas- I Iivrol730-1733
Livro de devassas-1 livrol733-1734
Livro de devassas- II Iivrol733-1734
Livro de devassas-1726-1743
Livro de devassas-1727-1748
Livro de devassas-1742-1743.

Livros de registros de ébitos

Livro de obitos n°10 prateleira Q
Livro de dbitos n° 11 prateleira Q
Livro de 6bitos n° 13 prateleira Q
Livro de 6bitos n°15 prateleira Q
Livro de obitos n° 16 prateleira Q
Livro de 6bitos n° 17 prateleira Q

Ouro Preto - Arquivo da Paroquia de Nossa Senhora do Pilar (AEPNSP) / Ouro Preto
/ Casa dos Contos

documentos microfilmados: registros de ébitos

1-Rolo/microfilme:054/0351-0430 2-Rolo/microfilme:054/0431-0737 SECULO
XVIIIL.
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9 - FONTES IMPRIMARIAS IMPRESSAS

ALMEIDA, CM. de. (ed.) Codigo Filipino ou Ordenagaes e leis do Reino de Portugal.
Rio de Janeiro. Tip. Do Instituto Filomatico, 1870.

ANTONIL, André¢ Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3* ed. Sao Paulo: Edusp, 1982.

AVILA, Afonso. Residuos seiscentistas em Minas: trechos do século do ouro e as
projecdes do mundo barroco. Belo Horizonte: Centro de estudos mineiros, 1967

BOXER, Charles R. Um panfleto raro acerca dos abusos da escraviddo negra no Brasil
(1764) In: Anais do Congresso comemorativo do Bicentendrio da transferéncia
da sede do governo do Brasil da cidade de Salvador para o Rio de Janeiro 1963.ea:
IHGB, 1967.

Constitui¢oes primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e ordenadas pelo Ilustrissimo
e Reverendissimo Senhor. D. Sebastido Monteiro da Vide em 12 de Junho de
1707. Sao Paulo, 1853

CIDADE, H. (ed.) Padre Vieira (Sermdes). Lisboa 1940, v. Hl

COUTINHO,D. José¢ Joaquim de Azeredo. Concorddncia das leis de Portugal e das
Bulas Pontificias das quais umas permitem a escraviddao dos pretos da Africa e

outras proibem a escraviddo dos indios do Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional Edigao de 1988.

ESCHWEGE, Ludwig Von. Pluto Brasiliensis. Tradugao Domicio de Figueiredo. V. 1,
sdo Paulo: EDUSP, 1979

MALHEIROS, Perdigdo . 4 escraviddo no Brasil: ensaio historico-juridico-social 2ed.
Sao Paulo: Edi¢des Cultura, 1944.

Padre Manuel Mendes Pereira de Vasconcellos. Catas Altas do matto dentro
(continuacdo de varias coisas que ndo hao nome, e ainda ficam sem ele). Tomo II,
1886

ROCHA, Manoel Ribeiro. Etiope resgatado empenhado, sustentado, corrigido,
instruido e libertado: discurso teolodgico-juridico sobre a libertagdo dos
escravos no Brasil de 1758. Sdo Paulo: Vozes, 1992.

ROSARIO, Diogo do. Fios sanctorum ou histéria das vidas de Christo e sua

Santissima Mde e dos santos e suas festas. Volume IV. Lisboa : Typographia
Universal de Tomas Quintino Antunes, 3 870.
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